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La sémantique des signes de la nature dans les rites initiaux du labourage et de la sémance au
XIXe s.

W spolecznosciach rolnych podczas czynnosci orki i siewu chlopi wyko-
rzystywali "rzcczy $wigte™ (res sacre) i ,,rzeczy pos§wigcone” (res consecrate),
przejete z kultu ko$ciclnego. Proces ten doprowadzil stopniowo do scalcnia
praktyk gospodarczych . chrze$cijafiskim cyklem liturgicznym i do nadania
im charakteru symbolicznego.

Zachowania tego rodzaju zwracajg sita faktu uwagg na bogata problema-
tyke sakramentéw, sakramentaliéw i kontaktéw czlowicka z Bogicm. Diate-
go w postepowaniu badawczym konicczne staje si¢ rozréznienie obu wymic-
nionych odmian znakéw religijnych. Najodpowiednicjsze do wyzyskania wy-
dajg si¢ w tym zakresie ustalenia W. Granata, podajacego nast¢pujgce dcfi-
nicje:

.Sakramenty Nowego Testamentu s liturgicznymi, koscielnymi znakami dzialajacego
Chrystusa, ktéry przez te sprawcze narzqdzia taski, poslugujac si¢ upowaznionymi szafarzamn
jednoczy usposobionych dobrze ludzi z soba i Kosciolem™; sakramentaliami s3 ,rzeczy albo
czynnoéci, ktérymi zwykl postugiwaé sie Kosciél nasladujgc sakramenty” w celu zyskania okie-

§lonych skutkéw.?

Wér6d sakramentaliéw teologowie wydziclaja jeszcze pewne ich grupy:

— modlitwy (orans) ustalone przez Koéciél, odmawiane w $§wiatyniach
konsekrowanych lub w sytuacjach pozako$ciclnych;

- pos$wiecong wodg (tinctus);

' W. Granat: Dogmatyka katolicka, t. 7: Sakramenty $wietc, cz. 1: Sakramenty w ogdlno
$ci. Eucharystia, Lublin 1961, s. 30.
2 Ibid., s. 127.
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- poswigcone pokarmy (edens);

- blogoslawicnstwa oraz rcligijne sposoby korzystania z przedmiotéw
poswigconych przez Kosci6l (benedicens);

- gesty obrzgdowe, np. znak krzyza, nakladanic rak przy chrzcic;

- jalmuzny (dans);

— wyznania grzechéw (confessus).’

Réznice migdzy sakramcntami a sakramentaliami wynikaja gléwnic z ich
rodowodu, hierarchicznego uporzadkowania, sposobéw funkcjonowania i
ccléw stosowania. Wedlug Granata sakramenty ustanowil Jezus, a sakra-
mentalia zostaly ustanowionc przez Koécidl, na podstawic na$ladowania
Chrystusa, ku pozytkowi cziowicka. Sakramcnty dzialaja ex opere operato.
Daja po prostu lask¢ boska, nic z powodu osobistych zastug wiernych, lecz
w cfckcie ofiary Syna Bozego zbawiajacego ludzi na krzyzu. Sakramentalia
natomiast dzialajg ex opere operantis Ecclesiae, przcz zbiorowe prosby Kos-
ciola o duchowg i doczesng pomyslno§é. Nic przynosza samoczynnic laski
udwigcajacej, skutki przez nie wywicrane nic muszg byé zgodne z pragnie-
niami wyznawcéw.*

Kolejna, istotna cechg sakramentalidéw mozna okresli¢ jako zdolnoé¢ do
uswigcania czynnos$ci, 0s6b i rzeczy, w rczultacie czego znaki religijne wpro-
wadzajg $wigto§¢ do planu §wieckiego zycia. W takicj sytuacji doniosio$ci
nabicraja ludzkic dzialania. Cziowick bowiem, wyzyskujac liturgiczne $rod-
ki kosciclne, moze rozmicszczaé w swoim otoczeniu sity sakralne. Duze zna-
czenic ma réwnicz fakt tworzenia mocy sakralnych w wyniku dokonywania
sublimacji podstawowych zachowan ludzkich, np. jedzenia, picia, gestykula-
¢ji. Uwznioslenic i usymbolizowanic tych czynnosci prowadzi przy tym naj-
czgscic) do osiagnigeia kontaktu z Bogiem i otrzymania od niego uprawomo-
cnieni dla ziemskich potrzeb.®

Ryty rolne, wystgpujace w XIX-wiccznym folklorze dawnych ziem pols-
kich, pozwalajg wyodrg¢bnié¢ okre§lone kategorie sakramentaliéw, stosowa-
nych przez chlopéw w trakcic inicjalnych praktyk orki i siewu. Najpowsze-
chniej spotykamy si¢ ze znakami liturgicznymi, uformowanymi poprzez
przenicsienie skladnikéw szeroko rozumianej przyrody do kultu; s3 nimi
tzw. elementy naturalne: woda, palma, wicrice ro§linne, ogiesi, piasek, s6!.®
Dostrzegamy takze po$wigcone pokarmy: jajka, chleb, migso, kosci, ttusz-
cze zwierzgce oraz zsakralizowane produkty gospodarcze — ziarno i stomg.

3 Ibid. oraz J. Michalak: Zarys liturgiki, Plock 1939, s. 90.

4 Por. Granat: op. cit., s. 128 oraz H. Schillebeecks: Sakramente als Organe der
Gottbegegnung [w:) Fragen der Theologie heute, Ziirich und Koln 1957, s. 379-401.

5 Por. G. v. d. Leeuw: Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1978, s.
408-415.

% O elementach naturalnych w religii por. J. Wierusz Kowalski: Liturgika, Warszawa
1955, s. 58, 65.
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Wymicniony zespSl znakdéw oparty jest na nosnikach materialnych i ich wla-
$ciwosciach, posiada wigc charakter substancjonalny.

Oprécz podanych srodkéw sakryfikacyjnych istnicja jeszcze znaki kine-
tyczno-materialne. Na przykiad, podstawowy gest liturgiczny - krzyz, zcspo-
lony z symbolika elementéw naturalnych przez drzewo zycia. Mozemy réw-
nicz wydzicli¢ znaki werbalne, czyli modlitwy, wyrazajace upodrz¢dniony
stosunck wyznawcy do swojego Boga i zbudowane tréjstopniowo: z inwoka-
cji, petycji oraz celu, tzw. owocu.”

Wsréd sakramentalidw czynno$ciowych wystgpuja przede wszystkim po-
Swigcenia i blogostawicristwa, brak natomiast egzorcyzméw: Poswigcenie
jest sktadnikiem rytu, przez ktéry dana rzecz przekazuje si¢ Bogu. W tej
kategorii mieszczg sig wszelkiego typu konsekracje, np. wody. Blogostawic-
nistwo oznacza pros$bg skierowana do Boga o nadanie taski. W ten sposéb,
przez kropicnic woda §wigcona, blogostawi sig ludzi, pokarmy i réznego ro-
dzaju inne przedmioty.® W praktyce kultowej jednak oba wyréznione for-
malnic gatunki sakramentalidw czynno$ciowych zrastaja si¢. Jednoczy je cel
ostateczny. Zmicrzaja bowiem do uswigcenia bytu doczesnego i potaczenia
zicmskicj sfery z nadnaturalnym, wiecznie istnicjacym §wiatem Boga.

Przedstawiony skrétowo zespSl znakéw i czynnosei rytualnych wymaga
w dalszej kolejnosci szczegblowej analizy, ktérej cele trzeba gléwnie spro-
wadzi¢ do ustalenia semantyki i roli zachowari kultowych. W tym opracowa-
niu nic moge jednak, z powodu zrozumialych wymogéw wydawniczych,
przeprowadzi¢ calo$ciowego omoéwienia zasygnalizowanych zagadnien. Zaj-
m¢ si¢ tylko znakami przyrodniczymi, ktérych kompleks dopelni¢ bliskim
im znaczeniowo i substancjonalnie znakiem krzyza. Sadz¢, ze nawet tak wy-
cinkowo wybrany material pozwoli ujawni¢ okre§lone ,,prawidiowosci”
funkcjonowania inicjalnych rytéw orki i siewu.

* % x

Sposréd sakramentaliéw ,,naturalnych” szczeg6lnie czgsto w inicjalnych
rytach gospodarczych stosowano krzyz — najéwigtszy znak liturgiczny. Rolni-
cy chetnic zwlaszcza uzywali krzyzy w postaci zmaterializowanej w slomic.
Na przyklad, przed pierwszym siewem 2yta na terenie Mazowsza krzyz slo-
miany wtlaczano w rolg, przysypujac go ziemig lub piaskiem. Czyn ten
wzmacniano jeszcze gestem zegnania si¢ oraz modlitewna formula: ,,Panic
Boze dopoméz”.° We wsiach Klukowo i Wojny-Szuby, takze na Mazo-

"Wierusz Kowalski: Podstawowe elementy struktury jezyka sakralnego, . Studia Reli-
gioznawcze” 1971, s. 40.

8 Por. Michalak: op. cit., s. 20, 91.

® 0. Kolberg: Dziela wszystkie (W dalszej czgéci artykulu stosujg skrét - DWOK), Kra-
kéw-Warszawa 1961-1976; t. 27, Mazowsze, s. 102.
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wszu'®, oraz we wsi Turowa powiatu radzyrskiego'! stomg w ksztalcic krzy-
%a rozrzucano po zasicwanych polach. W powiecie tarnopolskim i powszech-
nic w Polsce krzyze ze slomy zatykano w glebie.!? W regionie chclmskim
podobna praktyka ulegla rozbudowaniu, gdyz najpierw §wigcono pgki stomy
w dzien Matki Boskicj Zielncj, potem wycierano z nich ziamo r¢kami (a
wigc nie mechanicznie, przy pomocy narzgdzi gospodarczych, co mozna uz-
na¢ za przejaw szacunku kultowego) i po zabronowaniu roli ktadziono sto-
me na polu w formie krzyza, ktérego §rodck przysypywano zicmiz.!*Na Ma-
zowszu z kolei wybierano stomg pochodzaca z pierwszego omlotu, lecz nie z
réwnianki, i w miejscach sicwu ukladano w krzyze.!* Ryty tego rodzaju wy-
st¢powaly przewaznic podczas siewéw jesiennych.

Gest krzyza materializowali réwniez chlopi w postaci galazek palmo-
wych. Rolnicy z terenu Podhala przed rozpoczynana orka uktadali na picrw-
szym zagonie krzyzyk, zrobiony z palmy $§wigconej w Kwietna Niedzielg.!®
Zblizony zabieg powtarzali przed sicwem, umicszczajac krzyzyk palmowy w
srodku zaoranej gleby.'® Niekiedy wrzucali krzyzyki palmowe do workéw,
zawierajacych ziarno siewne.!” Zdarzalo sie takze, ze taki krzyz zatykano w
rolg podczas Poniedzialku Wielkanocnego.!®

Krzyz towarzyszyl tez chlopskim rytom rolniczym w swojej wila$ciwej
drewnianej formie materialnej. Najokazalej praktyka ta prezentowala si¢ na
gruntach Polesia i zachodnicj Bialorusi, gdzie istnial zwyczaj stawiania krzy-
%y na rozstajnych drogach, przed rozpoczeciem kazdej pracy w polu.'® Na
Pomorzu przed siewem wiosennym krzyzyki po§wigcone w okresie wielka-
nocnym zanoszono na pola i wkladano do butelek napetnionych woda, po
czym zakopywano je w glebie.?

Znak krzyza stosowali ponadto rolnicy w uksztaltowaniu materialno-ki-
netycznym. Polegato to wéwczas na wykre§laniu batem w powietrzu lub na
ziemi jego wizerunku. Z reguly ryt ten wigzat si¢ z wiosenna inicjalna orkg
i siewem. W regionie sanocko-kro$niefiskim gospodarz, wyjezdzajgc do
pierwszej orki, jeszcze na podwérzu zegnal sig, biczem czynit przed wolami

195 Dworakowski: Kultura spoteczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwig, cz.
1: Zwyczaje doroczne i gospodarcze, Bialystok 1964, s. 191.

' Witowt: Kilka przesqdéw ze wsi Turowa. Powiat radzyrski, ,Wisla" 1901, t. 15, s.
178.

125 S. Bystrofi: Zwyczaje iniwiarskie w Polsce, Krakéw 1916, s. 164; Z. Gloger: Rok
polski w Zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900, s. 341.

13 DWOK: t. 33, Chelmskie, s. 155.

14 DWOK: t. 28, Mazowsze, s. 108.

1$ DWOK: t. 45, Géry i Podgérze, s. 524.

16 Ibid.

7 Ibid:

8 E. Frankowski: Kalendarz obrzedowy ludu polskiego, Warszawa 1928, s. 38, 40.

1 DWOK: t. 52, Bialorus — Polesie, s. 435.

2B, Stelmachowska: Rok obrzedowy na Pomorzu, Torufi 1933, s. 151.
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znak krzyza na ziemi i wypowiadal tekst modlitewny: ,,Hospody mylosernyj,
dopomoz mi, zeby ja szczestywe dizdal zberaty i pozyty”.2! W takicj samej
sytuacji krzyz biczem przed wolami na podwérzu kre§lono tcz powszechnic
nastazowszu oraz na obszarach Tarnowskiego, Rzeszowskicgo?? i Podha-
la.

Tego rodzaju praktyki dotyczyly réwnicz pierwszego sicwu. We wsi Li-
pie powiatu rawskiego fornal uzywajacy siewnika wyznaczal przed sicwem
znak krzyza w powietrzu, gars¢ zboza rozrzucal r¢ka i dopicro péinicj przy-
stgpowal do wlaéciwej, technicznej pracy.>* Na Kujawach - i w ogéle w Po-
Isce — przed instrumentalnym siewem dokonywano rzutem na krzyz aktu za-
siewu pierwszg, symboliczng czg¢écia ziarna. W trakcic tej czynnoéci postugi-
wano si¢ przy tym formula ,,W imig Boskic”.” Rozbudowana, materialno-
kinetyczng wersj¢ rytu, odnoszacy si¢ do kazdej wiosennej pracy, spotyka-
my we wsiach powiatu ropczyckicgo — Kamionka i Ruda. W tych okolicach
po naznaczeniu batem na ziemi znaku krzyza rolnik wypowiadal formulg
wDopomé6z Boze” lub ,Na wol¢ Boza”. Potem zegnal si¢ i wymawial tekst
sakralny, bgdacy raczej w wickszym stopniu przekazem przedstawiajagcym
niz — jak sadzi F. Kotula - modlitwa o cechach zaklgcia.

Wielki Boze, patrz sig z gory,
Jak to wiedzie zycie kt6ry!
Karzesz srodze za zle sprawy,
lecz za§ z Ciebie Pan laskawy.
Gdy si¢ robactwo rozlezie

I owoc w polu pogryzie,

A to reka jest grzesznika -
Stusznoé¢ karzgca dotyka.
Boze, moc swa pokazales,
Gdy w czasie J6zefa dale$

Przez siedem lat czasy mnogie,
A przez siedem znowu drogie.”®

Najrzadziej samodziclnie wystgpowal znak krzyza wyrazany jedynie ki-
netycznie. Mozliwe, Ze ulotnoé¢ gestu zrodzita pewne obawy zwigzane z wia-
rg w skuteczno$¢ jego moc' . We wsi Mystakéw, powiatu towickicgo, chlopi
zaczynali siew od przezegnania si¢.”” Podobnie postegpowano w okolicach

A DWOK: t. 51, Sanockie — Krosnieriskie, s. 73.

2 Dworakowski: op. cit., s. 128; DWOK: t.48, Tarnowskie — Rzeszowskie, s. 43.

2 DWOK: t. 45.

M Bystros: op. cit., s. 171,

B DWOK: t. 3, Kujawy, s. 93; Frankowski: op. cit., s. 39.

26 Materialy zebrane przez R. Uryniak, cyt. wg F. Kotula: Znaki przeszilosci. Odchodzq-
ce Slady zatrzymaé w pamieci, Warszawa 1976, s. 196, 197.

M. Wawrzeniecki: Wies Mystakéw. Notaty Iudoznawecze, ,Materialy Antropologicz-
no-Archeologiczne i Etnograficzne” 1907, t. 9, s. 236.
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Rozwadowa, kigkajac przy tym i calujac ziemi¢®8, przez co doprowadzano
do kontaktu z macierzg telluryczng. Na terenie sanocko-kroénicriskimwzbo-
gacano powyzszy gest pro$ba stowna ,.Hospodojko dopomozi”.? Na Mazo-
wszu gospodarz przed siewami jesiennymi i wiosennymi zdcjmowal czapke,
2egnal sig, rzucal przed soba trzykrotnie ziarno i wypowiadal tckst we wsi
Kuczyn brzmiacy: ,,Rzucam przodzi dla Ciebie, Boze, ptakom nicbieskiem,
robastwu podziemnemu i sobie. Boze, zarodZ", w Danilowic za§ majacy po-
sta¢: ,,Rzucam to dla Ciebie, Panie Boze, a to wselkicj zywiole, a to sobic.
Daj dla wszystkiech urode”.*

Podana dokumentacja kultowa jest bogata i wieloaspektowa. Z tego tez
wzgledu, przed sprecyzowaniem semantyki krzyza stosowanego w przywola-
nych praktykach, zasadne wydaje si¢ naszkicowanie kontekstu kulturowego
analizowanego znaku. Kontekst ten ujawni znaczeniowe wymiary krzyza,
ksztaltujace si¢ na osnowie innych niz orka i siew zabiegéw gospodarczych
oraz w optyce zwyczajéw pozagospodarczych. Pozwoli réwnicz wydoby¢ sta-
le watki mys$lowe chlopskich spolecznosei, co powinno ulatwié okreélenie
roli krzyza w inicjalnych rytach orki i siewu.

Wstepnie mozna stwierdzi¢, ze w rytach , kontekstowych™ semantyka
krzyza jest zréznicowana zaleznie od dialektéw kultowego wystgpowania po-
szczegSlnych praktyk. W kulturze ludowej wyodrgbniaja si¢ bowiem kodyfi-
kacyjne, wegetacyjne, apotropaiczne, inicjalne i pasyjne odniesienia znacze-
niowe krzyza. ‘

Porzadkujaca funkcja krzyza wynika ze skierowania go ku czterem stro-
nom $wiata oraz z tego, ze stanowi on wyobrazenie dwu podstawowych,
przecinajacych sig linii geograficznych: péinocno-potudniowej i wschodnio—
zachodniej. Moze wigc jako model kosmicznego obrazu scalaé rzeczywis-
tod¢, wprowadzaé tad do ziemskich zdarzen. Prawidiowo$¢ te¢ w II wieku n.
e. przejat do koncepcji chrzescijariskiej Ireneusz, ktéry uznal owe punkty
sfery niebieskiej za gléwne dla ujednolicenia §wiata i umie$cil w nich symbo-
le religii.*! Kodyfikacyjne wymiary krzyza byly réwniez umacniane wierze-
niami wyprowadzajgcymi rodowdd drzewa-krzyza z drzewa zywota, rosng-
cego w raju. W tym aspekcie traktowano krzyz, pisze M. Eliade, jako o$
$wiata. Widziano w nim podstawg kosmosu, droge wstgpowania dusz ludz-
kich do Boga. Drzewo-krzyz umieszczone w centrum bytu przenikalo sferg
nieba, ziemi i piekla. Korzenie ;ego wrastaly w pieklo, szczyt byl przy tronie
Boga, galezie oplataly ziemig.> .

8 W. Gaj~Piotrowski: Kultura spoleczna ludu z okolic Rozwadowa, Wroclaw 1967,
s. 98.

¥ DWOK: t. 51, 5. 72.

¥ Dworakowski: op. cit., s. 129, 191,

3 Por. W. Koztowski: Pochodzenie $wigt chrzescijariskich, Warszawa 1959, s. 26.

32 M. Eliade: Trakeat o historii religii, tum. J. Wierusz Kowalski, Warszawa 1966, s.
287-289.
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Systematyzowanic rzeczywistosci przy pomocy symbolu drzewa-krzyza
widoczne jest tez w polskiej kulturze ludowej, co poswiadcza tekst:

[...] Stoi drzewo wyborne, na nim cialo pokorne:
Datl si¢ Pan Jezus na krzyzu przybié

Za raczki i n6iki.

O Jezusu najmilejszy!

O mé6j kwiatku najéliczniejszy’

Ty$ odkupil caly §wiat

Nie srebrem ni zlotem -

Najéwigtszym zywotem. [...].*?

W ukazanym planie spelniona ofiara Chrystusa nadaje scns ludzkiej cg-
zystencji, czyni $wiat tworem cclowym, uporzadkowanym przez boski akt
zbawicnia. Précz tego systematyzacyjna funkcja krzyza zawicrala si¢ praw-
dopodobnic w praktyce, polegajacej na ukladaniu snopéw na dachu domu w
formic krzyza.> Dom jako mikrokosmiczny odpowicdnik kosmosu mégt w
ten sposéb zyskiwaé dodatkowe nacechowanie stabilizacyjne.

Kodyfikacyjne znaczenia krzyza koresponduja ponadto w pewnym stop-
niu z jego tresciami wegetacyjnymi. Procesy tego rodzaju wystgpowaly zwla-
szcza w kulturach ludéw Ameryki Srodkowej i Pélnocnej, w ktérych zc
Swigtych czterech kierunkéw wiatréw sprowadzajacych zyciodajny deszcz
wywodzono réwnie §wigty symbol krzyza. Indianic Creek podczas §wigta ku-
kurydzy w cclach krescencyjnych ukladali na zicmi cztery skrzyzowane stupy
z drewna. Zwracali ich ramiona w strong giéwnych kierunkéw geograficz-
nych, a w §rodku rozpalali ogiefi. Na pélwyspie Jukatan modlono si¢ do
krzyza bgdacego bogiem deszczu. Symbolem azteckiej bogini deszczu byl
krzyz, na ktérym jako ofiary jej przeznaczone wieszano ludzi w dniu $wigta
wiosny. G. Brinton wobec tych faktéw pisze, ze ,krzyz jest godlem wiatréw
zsylajacych zapladniajacy deszcz, jest to drzewo zycia, symbol odradzania
si¢ zycia [...]".%

Wegetacyjna funkcj¢ krzyza dostrzegamy réwniez w folklorze polskim.
W Tarnowskiem i Rzeszowskiem podczas suszy zanurzano w wodzic krzyz z
wizerunkiem (lub bez wizerunku) Zbawiciela, co miato przyblizy¢ deszcze.®
Na terenie Kaliskiego w dniu §w. Marka (25 kwietnia) odbywaly si¢ proces-
je. Chiopi szli do polnych krzyzy i prosili Boga o urodzaje, o hojne zniwa.*’
W krzyzowe dni na Pokuciu ksiadz obchodzit zasiane grunty i kropil je $wig-

3 Cyt. wg Kotula: op. cit., s. 128; tekst zapisany w 1966 r. w Wélce Niediwiedzkiej w
pow. lezajskim; informatorka — S. Wolcz (ur. w 1913 1.).

M Wawrzeniecki: Wspdlczesne zewnetrzne strony zycia ludu w guberniach: kieleckiej,
radomskiej, piotrkowskiej, warszawskiej, czedci siedleckiej i lubelskiej, Krakéw 1911, s. 7.

33 por. E. Lips: Ksi¢ga Indian, thum. K. Piesowicz, Warszawa 1971, s. 265, 280.

% DWOK: t. 48, s. 261.

3 DWOK: t. 23, Kaliskie, s. 92.
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cong wodg, a wie$niacy okrgcali wtedy polne krzyze stomg, bedacg znakicm
plodnoéci.8

Symbolika wegctacyjna krzyza taczy si¢ takze z jego rodowodem wywo-
dzonym od kola, w ktérym jest on widoczny w formic ukladu czterech osi
pod katem prostym. Utozsamianic kola ze sloficem wprowadzito z kolei
krzyz w sfere solarnego witalizmu.*® Krzyz jako symbol promicni slonccz-
nych przekazywal w tym ujgciu silg plodnoéci zasiewom zbozowym, sprzyjal
poprzez §wiatlo odrodzeniu ziaren pogrzebanych w ziemi. Wyrazal niesmier-
telno$¢ wedlug wzoru stale zachodzacego i wschodzacego storica.

Na marginesie tych rozwazati mozna przy tym zwréci€ uwage na zjawis-
ko rozpatrywania wegetacyjnej funkcji krzyza w optyce jego odniesieri pro-
kreacyjnych. Niektérzy badacze uwazaja, ze w krzyzu maltariskim kwadrat
oznacza lono kobiece, a dwie przekatne kwadratu tworza ukoény znak ro-
zrodczego storica. W tym nurcie prze$wiadczeri mieéci si¢ tez przytoczony
przez W, Szafrariskiego sad J. Allegro, ktéry dowodzi, z¢ bogowie sloiica
byli czgsto wyobrazani w Ioaostaci woZnicy prowadzacego wéz i ze obraz ten
zawiera aluzje scksualne.*

W kulturze praslowiariskiej i stowiariskiej krzyz stosowano poza tym cz¢-
sto w funkcji apotropaicznej. Swiadectwa archeologiczne informuja o umie-
szczaniu jego znakSw na dnach i $cianach naczyn, przeciwko zlowrogim de-
monom.*! Byl on takze na terenach wschodnio-stowiariskich ogélna sila ma-
giczng, jawigca si¢ w kazdym skrzyzowaniu przedmiotéw i chroniaca przed
niebezpiecznymi zjawiskami. W takiej perspektywie zadania magiczne spel-
nialy juz: okno z przecinajacymi si¢ ramami oraz brona z prgtami ulozonymi
w kratg.*?

W folklorze polskim czynnosci obronne spetniano wobec szkodzacych
demondéw. Gospodarze z Rzeszowskiego ptomieniem ze §wiecy po$wigcone;j
na Matki Boskiej Gromnicznej znaczyli krzyze na drzwiach izby, na §rodko-
wym tragarzu i na okiennicy, co ograniczalo dostgp do domu zlym du-
chom.*® Chlopi z Poznariskiego pisali kreda krzyzyki na drzwiach zabudo-
wan gospodarczych w celu ochrony zboza przed kradzieza ze strony tzw.

38 DWOK: t. 31, Pokucie, s. 152, 153.

3 Por. A. Donini: Zarys historii religii. Od kultéw pierwotnych do poczqtkéw chrzescija-
ristwa, tlum. B. Sieroszewska, Warszawa 1966, s. 63, 231, 232. Autor pisze réwniez o béstwach
solamnych, ktérych godlem jest krzyz. W szeregu tym mieszcza si¢ m.in. Apollin, Thor, Anu-ib,
s. 213.

4 Por. W. Szafradski: Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 11-15; Przywolywa-
na praca J. Allegro: Le champignon sacré et la croix, Paris 1971.

‘1 Por. J. Kostrzewski: Praslowiariszczyzna. Zarys dziejow i kultury Praslowian, Poz-
naii 1946, s. 135.

2 por. W, Pawluczuk: Swiatopogled jednostki w warunkach rozpadu spolecznosci trady-
cyjnej, Warszawa 1972, s. 122.

4 A. Saloni: Lud rzeszowski. Materialy etnograficzne, ,Materialy Antropologiczno-Ar-
cheologiczne i Etnograficzne™ 1908, t. 10, s. 117.
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.skrzatka”.* Na Mazurach przeciwko zlodziejskiemu ,,choboldowi” wyko-
nywano znak krzyza na zbozu.*> W wigili¢ éw. Jana rolnicy pomorscy robili
na wszystkich drzwiach stajen, obér, chlewéw, kurnikéw wizerunek krzyiza,
uzywajac kredy poswigconej na Trzech Kréli. Postgpowanie ich miato chro-
ni¢ dobytek przed czarownicami.*® W MysSlenickiem zegnano si¢ podczas
spotkania ze strzygoniem.*” W Krakowskiem bano si¢ przodkéw i dla zatrzy-
mania dusz zmarlych w grobach umieszczano na domach i stodotach krzyze
ze snopkéw lub olchowego drzewa.*®

Powaina cz¢$¢ praktyk apotropaicznych dotyczyta obrony przed ogniem.
W okolicach Janoweca i Laricuta, aby uchroni¢ dom od pioruna, na futrynie
drzwi lub na belce domu wypalano krzyz plomieniem gromnicy.*® Na Pomo-
rzu ulokowane w formie krzyza pod obrazami lub za belkami §wigcone pal-
my réwniez chronily dom przed piorunami.*® Z terenu Pomorza pochodza
ponadto zachowania, polegajace na uktadaniu w stodole , kotkéw” wierzbo-
wych, po§wigconych palm i snopéw zboza w ksztalcic krzyza, co oddalalo
pozar od znajdujacych si¢ tam plonéw.’! Nickiedy spotykamy sig tez z za-
biegami apotropaicznymi przeprowadzanymi wobec zasianych pél. Tak po-
stgpowano w Janowcu, gdzie w "lany” poniedzialek o §wicie wynoszono na
role¢ krzyzyki z tarniny. Stawiano je w czterech rogach gruntu, sadzac iz od-
wréci to grad i nadmierne deszcze.*?
terpretuje ten znak na przyklad A. v. Gennep, widzac w nim uniwersalny
czynnik, pozytywnie warto$ciujacy kazde rozpoczynane dzialanie.®® Czynno-
§ci tego rodzaju zauwazamy w rodzinnym folklorze. W Rzeszowskiem i Tar-
nowskiem przed przystapieniem do oczyszczania ziarna kre§lono szufla na
zbozu znak krzyza oraz wypowiadano tekst: ,,Panie Boze, dozwél rozpoczaé
w szczefliwa godzing”.>* Na tym obszarze oraz w powiecie radzyrskim chlo-
Fi, wybierajac si¢ w drogg, wyznaczali batem wizerunek krzyza na ziemi

“ DWOK: t. 15, Wielkie Ksiestwo Poznariskie, s. 25.

4S DWOK: t. 40, Mazury Pruskie, s. 57.

% Stelmachowska: op. cit., 5.241.

4T M. Brylak: Wierzenia ludowe [w:] Monografia powiatu myslenickiego, cz. 2: Kultura
ludowa, praca zbiorowa pod red. R. Reinfussa, Krakéw 1970, s. 299.

“8 DWOK: t. 7, Krakowskie, s. 57.

“®Saloni: Lud taricucki. Materialy etnograficzne, Materialy Antropologiczno-Archeolo-
giczne i Etnograficzne™ 1903, t. 6,5. 254; J. Babinicz-Witucka: Zwyczaje i obrz¢dy doro-
czne w Janowcu, ,Studia i Materialy Lubelskie” 1976, t. 7, s. 191.

0 Stelmachowska: op. cit., s. 130.

31 Ibid., s. 120.

2Babinicz—-Witucka: op. cit., s. 192.

53 W. v. Gennep: Manuel de folklore francais contemporain, t. 1, cz. 3, Paris 1951, s.
837.

¢ DWOK: t. 48, s. 52.
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przed korimi.*® Znamicnnc okazuje sig précz tcgo, zc krojenic chlcba zaczy-
nano od wykonania na jego spodzic ksztaltu krzyza.®®

Na podstawic ukazanych ludowych konotacji krzyza mozna sformulowaé
wniosek, ze w rodzimych zwyczajach chiopskich realizuja si¢ gléwnic wege-
tacyjne, apotropaiczne i inicjalne funkcje tego znaku. Pomniejszeniu (a na-
wet redukcji) ulegajq natomiast praktyki, polegajace na stosowaniu krzyza
w roli kodyfikacyjnej, fallicznej i pasyjnej. Znamienne wydajc si¢ zwlaszcza
odejsciec od utozsamiania semantyki krzyza z semantyka cierpicnia. Motyw
Chrystusa Upadajacego pod krzyzem byl bardzo popularny w polskicj rzci-
bie ludowej, zjawial si¢ takze w chlopskich wierzeniach.’” W przedstawio-
nym kontekscic kultowym idec owego motywu nie znalazly jednak wicksze-
go odzwicrciedlenia, Istotnicjsze stalo si¢ wprowadzanic krzyza do zacho-
wan natury magicznej, opartych na ustalaniu przyczynowej wiczi pomicdzy
.nim a upragnionym, najczgécicj przyrodniczym skutkiem.

Podczas rozpatrywania senséw i funkcji krzyza trzcba takic przedstawié
relacje zachodzace w okresic recepeyjnego przeistaczania przedchrzedcijaris-
kicj symboliki tego znaku przez chrzescijaristwo. Chodzi tu przede wszyst-
kim o relacjc rozgrywajace si¢ w planie krzyz — krucyfiks.

Krzyz byl w starozytnosci powszechnie uzywanym narz¢dziem tortur,
przybijano dori zwlaszcza zbuntowanych niewolnikéw. Dlatego $§mier¢ na
krzyzu uwazano wowczas za przynoszacga hanbg. Prze§wiadczenie to do&
dlugo powstrzymywalo wyznawcdw chrzescijaristwa przed wprowadzeniem
wizerunku krzyza do liturgii i dopicro zniesienie przez cesarza Konstantyna
tej kary utorowalo kultowg droge znakowi zbawienia.”® Krzyz jako drzewo
$micrci posiadal przy tym swoje przeciwstawienie w drzewic zywota ~ proto-
typic wszystkich cudownych roflin, wskrzeszajacych zmarlych, uzdrawiaja-
cych chorych, przywracajacych mlodo$é.® Mozna zatem méwié o antynomi-
cznym, pasyjno-rezurekcyjnym ksztaltowaniu si¢ wzoru krzyza-drzewa.

Whikliwe spostrzezenia o przemianach zachodzacych w rozumicniu war-
todci krzyza zamieszczaja w swoim Sftowniku J. Chevalier i A. Gheerbrant.
Badacze ci pisza, ze w tradycji chrzescijaniskiej symbol krzyza (nawiasem
moéwigc otoczony znacznie starszym kultem niz krucyfiks) zostal wzbogaco-
ny przez skondensowanie w nim historii zbawienia, wnicbowstapicnia i megki
Zbawiciela. I tak krzyz zaczyna symbolizowaé krucyfiks, Chrystusa; staje sig
figura Chrystusa, a nawet identyfikuje si¢ go z historia ludzka.®®

85 Ibid.,s. 43; A. B rydzifdski: Wies Biala w powiecie radzyriskim, oprac. A. Oleszczuk
na podst. mat. z ,Tygodnika Polskiego” 1905, mps -~ zbiory Zaktadu Archeologii UMCS, s. 20.

%6 DWOK: ibid.

%7 Por. 8. Krzysztofowicz: O sztuce ludowej w Polsce, Warszawa 1972, s. 31-35.

8 Por. Donini: op. cit., s. 233-238.

% Por. Eliade: op. cit., 5. 287.

% J. Chevalier, A. Gheerbrant: Dictionnaire des Symboles. Mythes, réves, coutu-
mes, gestes, formes, figures, couleurs, nombres, t. 2, Paris 1973, s. 142.
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W zwiazku z tego rodzaju przewarto$ciowaniami moina stwicrdzi, zc
znak krzyza zawiera w sobie poczatkowo dychotomicznic rozlozone clemen-
tarnc warto$ci: $mierci i Zycia. Dychotomia ta zostaje wszakze przczwycigzo-
na poprzez ofiarg Jezusa i opozycyjno$¢ wymienionego ukladu okazuje sig
pozorna. Smier¢ i zycie podlegaja uréwnorz¢dnieniu, wchodza w relacje
wzajemnego uwarunkowania. Smieré otwiera droge zyciu wiecznemu, odro-
dzeniu. Krzyz - starozytne drzewo $mierci, przeistacza si¢ zatem stopniowo
w chrzedcijariskie drzewo zycia. Zgon Chrystusa na krzyzu przynosi odku-
pienie ludziom i sakryfikuje ich. Znak krzyza zagarnia czlowicka w boskic
posiadanie, wprowadza go pod patronat religii, gdyz — jak pisze R. Guardini
- wszystko staje si¢ ,przezer utwierdzone, okre§lone i u§wigcone mocq
Chrystusa, w imi¢ Boga w Tréjcy jedynego”.5!

Wobec przedstawionych konotacji znaczeniowych krzyza pojawia si¢ py-
tanic: co jednoczy scnsy tego wyobrazenia w poziomic nadrz¢dnym nad kul-
turg przedchrzescijariska, chrzedcijanska i XIX-wicczna ludowa? Wydaje
si¢, z¢ wyr6znikiem wspélnoty jest kategoria zycia. Do niego bowicm pro-
wadza (z trudnych nickiedy do praktycznego rozgraniczenia sfer: magiczncj
i religijnej) wegetacyjne i regeneracyjno-adopcyjne odniesienia krzyza.

Po zarysowaniu réznorodnych postaci semantycznych krzyza, ujawniajg-
cych si¢ w tzw. ,kontekscie” kultowym, ustalenia wymaga rola tego znaku
w inicjalnych rytach orki i siewu. Otéz, samoistne uzycie w tych rytach zna-
ku krzyza, bez odwolania do dawnego prototypu, nic mialoby wartosci,
gdyz - jak wyjaénia H. Wallon - konsckwencje gestu nic s zawarte w nim
samym, tylko w silach, jakie on reprezentuje i odtwarza. Ryt wprowadza
okrcslone przeswiadczenia, stajac si¢ w ten sposéb ofrodkiem skupiajacym
zjawiska przyczynowe, nie mieszczace si¢ w fizycznych relacjach podmioto-
wo-przedmiotowych.%? Ta wlasciwosé rytu pozwala na przywolanic w jego
ramach motywu soterycznego Boga, wciclonego w Chrystusowy znak krzy-
Za. Sprzyja tez symbolicznemu nawigzaniu porozumienia z Bogiem, ponic-
waz rezultat aktu kultowego wiedzie do podkreélenia przynalezno$ci prakty-
kujacego czlowicka do nadprzyrodzonego planu opatrzno$ciowego.

Wazne staje si¢ przy tym, ze motyw soterycznego Boga byl w kulturze
chlopskiej swoiécie rozumiany, ze w jego znaku zespolono wegetacyjnc i re-
generacyjne idee ludowo-religijne. Scalenie to wyniklo z rozpatrywania
$mierci i zmartwychwstania Jezusa jako figury rozwoju ro§linnego, co zapro-
wadzilo do utylitarnego wykorzystania krzyza w dzialaniach gospodarczych.
Boski wz6r przejécia od zgonu do zycia wzmacnial w tej pragmatycznej per-
spektywie wiosenne przeistoczenia przyrodnicze.®®

8 R. Guardini: Znaki Swiete, thum. J, Birkenmajer, Wroclaw 1982, s. 26.

%2 H. Wallon: Od czynu do mysli. Szkic z zakresu psychologii poréwnawczej, thum. A
Szemiriska, H. Ryll, Warszawa 1950, s. 129, 130.

%3 W swojej pracy doktorskiej podaje dokladniejsze uzasadnienie dla tego zjawiski Pisz¢
o r6inych sposobach nadawania czynom Jezusa utylitarnych funkcji gospodarczych. Przedsta-
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Znak krzyza stosowany w rytach orki i siewu wyrazal w zwiazku z tym
przede wszystkim sacrum o mieszanym rodowodzie ludowo-chrzeécijaris-
kim. Sacrum to nasycalo swoja moca instrumentalne zabiegi rolne. Prakty-
czna czynno$¢ spotggowana taka waloryzacja wkraczala w dziedzing oddzia-
lywania sily nadprzyrodzonej. Przywolany w formie krzyza soteryczny Bég
wegetacji ocalal $wiat ro§linny powtarzanym corocznie swoistym zmar-
twychwstaniem utylitarnym. Ziarno przckazywane ziemi zdawalo si¢ bo-
wiem podlega¢ wladzy $mierci i dlatego juz w chwili siewu przeprowadzano
jego uswigcajace warto§ciowanie. Poprzez krzyz objawiajacy Chrystusa
umieszczano je w archetypowym, rezurekcyjnym, zawsze sprawdzajacym sig
obiegu zgonu i narodzin.

Na pierwszoplanowo$¢ semantyki rezurekcyjnej krzyza wskazuje takze
jego forma. Wazne okazuja si¢ tutaj zwlaszcza galazki palmowe wraz ze
swoja symbolika zwycigskicgo, zbawiajacego drzewa zycia, ulatwiajacego
rolinno$ci zmartwychwstanic. Utozsamianie krzyza z drzewem zycia ma
zreszta glebokie uzasadnicnia w kulturze polskiej. Juz w zbiorze Piesni post-
ne staroiyme czlowiekowi krzescijariskiemu nalezqce, kiére w Wielki Post
Spiewane bywajq dla rozmyslania Mcki Pariskiej [...], zawierajacym utwory
z okresu przedreformacyjnego, wydane w pierwszych latach XVII wieku,
spotykamy tekst zawicrajacy poswiadczenie dla tego typu zwiazku.

Krzyzu §wigty nade wszytko,
Drzewo naszlachetniejsze,

w zadnym lesie takie nie jest,
jedno to na kt6rym Bég jest.
Slodkie drzewo, slodkie gwoZdzie,
rozkoszny owoc nosilo.

Sklodi galazki drzewo Swigte,
ulzyj czlonkom rozpigtym,
Odmien teraz ong srogosé,

kt6ra$ mialo z przyrodzenia:
Spué¢ lekuchno i cichuchno

cialo kréla niebieskiego.

Ty$ samo bylo dostojne

nosié §wiatowi zbawienie:

Przez cie przewoz jest naprawion,
$wiatu kt6ry byl zagubion,

Ktory $wieta krew polala,

co z Baranka wyplynela. ...}

Niestychana¢ to jest dobroé¢,
za kogo na krzyzu umrze; [...].%

wiam wielkanocne inkarnacje Chrystusa, traktowane w redukcjonistycznej, spragmatyzowanej
optyce ludowej, jako wyraz soterycznego pojmowania przyrody i ekonomicznego widzenia Syna
Bozego. Por. D. Niewiadomski: Motywy orki i siewu w XIX-wiecznym folklorze polskim i
ich transfiguracja we wspdlczesnej literaturze ludowej, rozdz. 11, cz. 3: Agrarne aspekty soterii
wielkanocnej, Lublin 1984, s. 101-127, mps.
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Z relacji krzyz — drzewo jednoznacznic wyksztatca si¢ mysl, ze $micrc
nic stanowi zaprzeczenia zycia, ale jego uzupelnienic, warunck, gdyz w sytu-
acjach przejéciowych zycie i $mieré wspélistnicja. Formy zgonu poprzedzaja
narodzenic i w zwiazku z tym palma ~ jako Zywa galaZ, znak wegctacji —
przckazana w ksztalcic krzyza uprawianej ziemi wspomaga rolne czynnosci
instrumentalne wymiarem symbolicznej rezurekcji.

Wystepujaca w funkcji wegetacyjnej sakralizacja o charakterze sotcrycz-
nym okazuje si¢ wigc wiodacym odniesicnicm symbolicznym krzyza i dopic-
ro w dalszej perspcktywie, zaleznie od uwarunkowar lokalnej tradycji kulto-
wej, wystgpuja wtérnie — jak sadzg — jego znaczenia plodno$ciowe i apotro-
paiczne. Na zasadnoé¢ takiego rozumienia roli krzyza wskazuja ryty, polega-
jace na upostaciowaniu omawianego znaku w stomie. Ta bowiem oznaczala
przewaznie w kulturze ludowej ptodno$é. Znaczenie ochronne z kolei moic
micé ryt zawicrajacy elementy akwatyczne. Woda w kulturach slowianskich
bardzo czgsto byla obdarzana tego rodzaju zdolnosciami i w tym tcz planic
rolnicy z Pomorza tlumaczyli praktyke wkladania krzyza do butelki z woda.
Uwazali, ze ma to ochroni¢ zboza przed ulewami i gradobiciem. Sa to jed-
nak zreszta rozréznicnia interpretacyjne, ukazujace kultowe dominanty, po-
nicwaz w rzeczywistosci rytualnej wymienione zachowania zmierzaja ku
wspdélnemu cclowi rozbudzenia wegetacyjnego.

Podane wnioski, okreslajace semantyk¢ krzyza, wskazuja wyraZnic na
typowo utylitarne, redukcjonistyczne pojmowanie funkcji tego znaku. Mimo
to w dokumentacji materialowej znajduja si¢ wiadomos$ci o pewnych prakty-
kach, umozliwiajacych nickiedy ponadgospodarcze odczytanie roli spelnia-
nej przez krzyz. Na przyklad, tekst wyglaszany na Mazowszu, w Kuczynic i
Danilowie, posiada odnicsienia uniwersalne. Na podstawie sakralnego zna-
ku krzyza wyksztalcaja si¢ w tym zachowaniu integracyjne, solidarnoéciowe
sensy inicjalnych rytéw orki i siewu, ktérych istotg trafnie oddaje R. Tomic-
ki: ,Trudno o lepszy przyklad rozumienia pracy na roli jako §wigtego obo-
wigzku czlowieka wobec wspélnoty naturalnej i nadnaturalnej”.®* Formuly
przytoczonej przez Kotulg nie mozna z kolei odebra¢ bez wlasciwych dla
niej tendencji moralizatorskich. Recytacja tego tekstu stanowila, jak si¢ wy-
daje, rodzaj etycznego ubezpieczenia przed wszechwiedza Boga, bacznie ob-
serwujacego ludzkie czyny i wyrazajacego ich ocen¢ przez nagradzanie uro-
dzajem lub karcenie plagami zywiolowymi. Ukazanie biblijnego wzoru mocy
Boga i zdanie si¢ pod Jego postanowienia pozwalalo rolnikowi podja¢ pracg,
sankcjonowang odtad nadprzyrodzong opieka. Cele gospodarcze i wymogi
natury moralnej wzajemnie si¢ zatem w tym przypadku warunkowaly. Czlo-

84 Piesri szdsta 0 Mece pariskiej [w:] Piesni postne staroiytne czlowiekowi krzescijariskiemu
nalezqce [...], wyd. fototypiczne druku z ok. 1607 r., wstep M. Korolko, Warszawa 1978, b. s.

8 R. Tomicki: Religijnos¢ ludowa [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej,
praca zbiorowa pod red. M. Biemackiej, M. Frankowskiej, W. Paprockiej, Wroclaw 1981, s.
54.
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wiekowi ,dobremu” zicmia dawala z woli Boga obfitc plony i tcn fakt od-
dzialywal zarazem wychowawczo na ludzkic poczucic etyki.

Znaczeniowe paralele powstajace pomigdzy krzyzem a drzewem zycia
prowadza wyraZnie do sacrum roélinnego, ktérego przejawem staja si¢ pal-
my, galazki i bazie palmowe, §wigcone przez Kosciél w zakresie sakramen-
taliéw typu benedicens. Konsekracja ta odbywa si¢ podczas Nicdzicli Palmo-
wej, rozpoczynajacej Wielki Tydzien — okres liturgicznego odtworzenia hi-
storii Odkupiciela. Wedlug interpretacji chrzeécijariskiej czyni si¢ to na pa-
miagtke zwycigskiego wjazdu Jezusa do Jerozolimy, pig¢ dni przed jego
§miercia.

Cecle rolnikéw byly jednak odmienne od celéw koscielnych. Ukonsekro-
wane w Kwietng Niedzielg palmy przechowywali oni w domu i uzywali ich
czesto jako znaki kultowe w gospodarczych rytach pory wielkanocnej. W
Galicji zachodniej podczas pierwszej wiosennej orki pod pierwsza skibg kia-
dziono palmy®, ktére wezesniej stuzyly do kropienia woda §wigcong gospo-
darza, pluga i bydla roboczego.®” Mieszkaticy Makowa przeorywali kilka ga-
lazek palmowych®, a rolnicy z Czarnego Dunajca w czasie orki pod zyto
skiadali w trzecicj skibie ,.$wiccone bazicki”.%® Zdarzalo sie tez, jak we wsi
Krynice powiatu tomaszowskiego, ze przy pierwszym wyjeZdzie z ptugiem
w pole gospodarz palma uderzat konie, gdy stangly one w miejscu przezna-
czonym pod orke.”

Sakralizacja objg¢to takze ziemi¢ orna, na ktérej rolnicy pomorscy roz-
rzucali popiél ze spalonych palm. Zabieg ten wykonywano czgsto wieczo-
rem, w tajemnicy przed sasiadami.” Précz tego §wiecone palmy zatykano w
czterech rogach pola.”?

Oprécz sakryfikacji ziemi dokonywali chlopi nobilitacji zasiewéw. W
tym celu na Pomorzu oraz na wschodnich terenach Polski drobno pokrajane
galazki palmowe mieszano z pierwszym ziarnem siewnym.” W Pificzows-
kiem zanoszono po po$wigceniu rozdrobnione czastki palmy do komory i

% W, Kosidski: Materialy etnograficzne zebrane w réinych okolicach Galicji zachodniej,
~Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne™ 1904, t. 7, s. 48.

¢ DWOK: t. 31, s. 153.

% H.Biegeleisen: U kolebki. Przed oitarzem. Nad mogilg, Lwéw 1929, s. 478,

% J. Kantor: Czamny Dunajec. Monografia etnograficzna, ,Materialy Antropologiczno~
Archeologiczne i Etnograficzne” 1907, t. 9, s. 115.

™ K. Skrzyriska:Wies Krynice w Tomaszowskiem, .Wisla" 1890, t. 4, s. 92.

" Stelmachowska: op. cit., s. 138.

7 Ibid., s. 130, 135.

3 Ibid., 8. 120, 148; Z. Morawski: Mit roslinny w Polsce i na Rusi, Tam6w 1884, s. 31.
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tam wkiadano w zboze przeznaczone do siewu.”® Podobnie postgpowali rol-
nicy %Makowa, ktérzy bazie z po$wigconej palmy ukladali w zboizu sicw-
nym.

Idee wyrazane przy pomocy palmy mieszczg si¢ w kr¢gu znaczeniowym
drzewa Zycia, wyobrazanego w réznych pokrewnych uksztaltowaniach, jako:
ziclona galaZ, rézga, wielkanocny gaik, ziclono$wiatkowy maj, drzewko ku-
palne, ludzie ubrani w galgzie lub w wierice z kwiatéw i liéci, przystrojone
zielenig zerdzie.”® Wymienione formy lacza si¢ z kalendarzowymi rytami
wiosenno-lctnimi i zwigzek ten w sposéb oczywisty okresla tresci zawarte w
nadrz¢dnej znaczeniowej kategorii drzewa. Wytworzona w kulturach ludéw
przedpi$miennych i kontynuowana w cywilizacjach pi§miennych analogia po-
mig¢dzy jego periodyczng regeneracja a corocznym odradzaniem sig calego
2ycia biologicznego uczynila wszelkie postaci zielonego drzewa no$nikami
szeroko pojmowanych przyrodniczych sil rezurekcyjnych.

Kultowa popularno$¢ drzewa uformowala si¢ zatem w wyniku usymboli-
zowania regul jego biologicznego rozwoju. Stale usytuowanie drzewa w
toku ponawianych przemian Zycia i $émierci sprawilo, Zze uznano je za znak
przezwyci¢zania réznych postaci obumierania oraz ze¢ nadano mu moc zba-
wiania. Tak kulturowo zwartosciowane drzewo z tatwoécia weszlo w sktlad
rytéw regencracyjnych, pojawiajacych si¢ w porze wiosennego wskrzeszenia
przyrody.

Galazki palmowe i drzewne jako pewne czastki drzewa Zycia wyrazaja w
zwigzku z tym réwniez ideg regencracyjna. Mieszcza si¢ w planie swoistej
wersji tej idei — ewokacji istnienia ludzkicgo i ro§linnego. Swiadcza o tym
praktyki chtopskie, wystgpujace poza obszarem inicjalnych rytéw orki i sie-
wu. Pragnieniec wywolawczego odrodzenia zb6éz dostrzegamy w zachowaniu
wielkanocno-wiosennym z okolic Jarostawia. Tamtejsi gospodarze w Wielki
Czwartek o $§wicie ,,zasadzali” na polach galazki wierzbowe, ktére mialy na-
syci¢ swojg rezurckcyjng energia znajdujace si¢ wéwczas w glebie ziarna.
Oznakg skutecznoéci rytualnego dzialania stawaly si¢ kielkujace z wierzbo-
wych pedéw listki.”” W Radomskiem, na Mazowszu i Slasku podobng funk-
cje spelnialo symboliczne zachowanie, polegajace na obnoszeniu po wsi w
Wielki Poniedzialek zielonej, ,,gaikowej” galgzki. Czynno$§¢ t¢ wykonywaly
dziewczgta. Wstepowaly one do kazdego domu i potrzasajac galezia $piewa-
ly:

U nasego pana
zielona podloga

™ W. Siarkowski: Materialy do etnografii ludu polskiego z okolic Piriczowa, .Zhi6r
Wiadomos$ci do Antropologii Krajowej” 1885, t. 9, s. 23.

" Biegeleisen: op. cit. .

76 Por. zestawienie form drzew obrzedowych [w:] Dworakowski: op. cit., 5. 113.

" K antor: Zwyczaje $wigt Boiego Narodzenia i Wielkicj Nocy z okolicy Jarostawia, .Ma-
terialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne™ 1914, t. 13, s. 232.
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zZjezdzajg sig goscie
jak do Pan Boga.
L’ ]polu pszenica
zeby taka byla

jak na wodzie
bywa trzcina,
dajze panie Boze
zeby ja jg zyna.’®

Znak drzewa sprzyja w tych przypadkach procesom regeneracji roélin-
nej. Zielone gal¢zie oddaja wiasciwosci wiosny, a sama zielen staje si¢ syg-
nalem przyspieszajacym wywolawczo odnowienie zycia. Waine okazuje sig
przy tym, ze kolor ziclony posiada glgbokie uzasadnienia archetypowe, mie-
szczace si¢ w zbiorowych pokiadach ludzkiej §wiadomosci kulturowej. Zie-
leri jako barwa wegetacji kojarzy si¢ w tym wymiarze z wiosng, matkg —
ziemia, ogrodem Raju i szczeéciem wiecznym.”

Drugi nurt ,drzewnej” ewokacji dotyczy, jak juz zaznaczono, istnienia
ludzkiego. W tym planie znamienne wydaje si¢ zwlaszcza, ze na Litwie pan-
n¢ mioda prowadzong do loza malzeriskiego uderzal druzba po$wigcona
wierzbg. U Lotyszéw spotykalo to natomiast pana mlodego.®® Zblizone zwy-
czaje panowaly w Krakowskiem, gdzie przy rodzacej kobiecie stawiano pal-
me¢ poswiecong w Kwictng Niedzielg.®! Semantyka wymienionych zachowar
rysuje si¢ przejrzyscie. Drzewo wspomaga zabiegi prokreacyjne, przyczynia
si¢ w sposéb symboliczny do odnawiania zycia poprzez kolejne ludzkie po-
kolenia.

Drzewo zycia razem ze swojg utwierdzong w folklorze semantyka wcho-
dzilo w akomodacyjne relacje z kulturg chrzescijariska. Kosciél przenidsl
przede wszystkim tcn znak w dziedzing boskiego zmartwychwstania, wiecz-
nego odrodzenia. Tym samym zespolenie historii Chrystusa z drzewem Zycia
w postaci krzyza i palmy sprzyjalo wkraczaniu wartoéci religijnych na teren
wegetacyjnych praktyk spoleczno$ci rolnych oraz powodowalo w pewnej
mierze upodobnienie emblematyki chrzescijariskiej i kultéw rolnych. Spra-
wialo, ze regeneracyjne, magiczne znaki drzewne mogly nabraé rangi sakra-
Inej i tak zwaloryzowane mogly byé stosowane w inicjalnych rytach orki i
siewu.

Symboliczne przekazywanie ziemi i ziarnom po$wigconej palmy wielka-
nocnej 1gczy w sobie zatem pokrewne ideowo plaszczyzny. Z aspektu religij-
nej sakryfikacji wyraza zmartwychwstanie. Z wymiaru ludowej tradycji wie-
dzie do wywolania urodzaju, poniewaz drzewo jako znak rezurekcji przyro-

78 DWOK: t. 20, Radomskie, s. 107; DWOK: Mazowsze, t. 24,s. 148; G. Dagbrowska:
Obrzedy i zwyczaje doroczne jako widowisko, cz. 2, Warszawa 1968, s. 16.

M. Rzepifiska: Studia z teorii i historii koloru, Krakéw 1966, s. 102, 170.

% Biegeleisen: op. cit., s. 493,

81 DWOK: t. 7, Krakowskie, s. 147.
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dniczej uzyZnia przestrzen, na ktérej zostaje umieszczone.®? Cel zachowan
chlopskich, ujawniajacych si¢ w obu planach kultowych, okazuje si¢ wspdl-
ny - jest nim uprawomocnienie zycia. Spos6b nasycania zicmi mocg sakralna
polega za$ na przenoszeniu sily odrodzenia z przedmiotéw uswigconych do
sfery wegetacji zbozowej. Chrystus bgdacy Zrédlem nie$miertelno$ci wspél-
istnieje w tym kontekscie z periodyczng regeneracja roflinna. Znaki jego his-
torii sprzyjaja pobudzeniu rozrodczoéci ziarna pogrzebanego w glebic i przy-
gotowujacego si¢ do wydania potomstwa. Boska moc zlokalizowana w ukon-
sekrowanej palmie wzmaga dojrzewanie zb6z, tworzy wz6ér niepokonanego,
niczwyci¢zonego istnienia. Obejmowanie przez drzewo — palmg gleby orncej
i ziarna w posiadanic oznacza réwniez wprowadzenie tadu, kreowanego we-
diug sprawdzonego modelu rezurekcyjnego, warunkowanego soteria Chry-
stusa.

W4¢réd badaczy kultury ludowej panuje prze§wiadczenie, ze ryty spotecz-
noséci rolnych skupiajg si¢ najczgsciej wokét trzech nadrzgdnych kategorii
kultowych: slorica — ognia, wody i drzewa. E. V. Aniczkow wykazal funk-
cjonowanie tych skltadnikéw na przykladzie folkloru ruskiego. Wyttumaczyt
ich popularno§é przez wykazanie: wplywu storfica — ognia na wzrost zb6z;
warto$ci zapladniajacych wody; ewokacyjnego sprowadzania urodzaju przez
drzewo.®® Na materiale rytéw orki i siewu folkloru polskiego przckonanie
to okazuje si¢ takze zasadne. Rola znaku drzewa zostala juz przedstawiona.
Do rytéw akwatycznych przechodzimy obecnic rozpoczynajac od ukazania
sposob6w sakralizowania wody. Zanim bowiem rolnicy uzyli wody w prakty-
kach inicjalnych podlegala ona u$wigceniu koécielnemu i ludowemu, wierze-
niowemu.

Konsekracja wody w obrzadku katolickim odbywa si¢ w trakcic liturgii
Wielkiej Soboty. Kaplan odmawia wéwczas modlitwy za osoby przyjmujace
chrzest. Potem prosi Boga o nadanie wodzie mocy oczyszczajacej i odradza-
jacej do zycia nadprzyrodzonego. Précz tego woda ma u$wigcaé ludzi przez
zbawczy czyn ukrzyzowanego Chrystusa. Powolanie si¢ na meke Jezusa
sprawia, Zze kaplan przedziela wod¢ w formie krzyza, blogoslawi ja w imi¢
Tréjcy Swigtej i wklada do niej plonacy paschat — symbol Ducha Swigtego.
Zakoriczenie ceremonii polega za$§ na kropieniu wiernych ukonsekrowang
juz woda.®

8 por. R. Vulcanescu: Kolumna niebios, ttum. D. Biefikowska i Z. Stolarek, Warsza-
wa 1979, s. 55. .

8 E. W. Aniczkow: Jazyczestwo i driewniaja Rus, Sankt-Pietierburg 1914, s. 291-295.

84 por. Michatak: op. cit, s. 211, 212,
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W symbolice katolickiej woda nabicra gléwnic znaczenia demiurgiczne-
go. Staje sig silg przekazujaca laskg Boga. Tworzy nowego, chrzedcijanskic-
go czlowicka, a przez to nowe zycie. Akt poswigcenia wyzwala przy tym tg
substancje od ukrytych w niej, tajemniczych, niszczycielskich mocy natury %*

Woda ma ponadto religijny charakter dzigki ludowej scmisakralizacji
wierzeniowej. Wedlug chlopéw kieleckich Chrystus nadal wodzie silg¢ zywo-
tng, cudotwdrezg i uzdrawiajaca.®® Przekonanie ich moze wigc w powaznym
stopniu tlumaczy¢ popularnos$¢ rozlicznych studni i Zrédet, przydatnych przy
chorobach. Przyczyna cudowno$ci wody tkwi takze - jak sadzil lud na Slgs-
ku ~ w jej przeistaczaniu si¢ podczas nocy z Wielkiego Czwartku na Wiclki
Piatek w krew Syna Bozego.®” Woda moze byé tez sakralizowana doraznic,
przez czlowicka, przy pomocy $rodkéw religijno-magicznych, np. czerpana
w Wielkim Tygodniu rano, przed wschodem stoiica, z réwnoczesnym odma-
wianiem modlitw, stawala si¢ w wyniku tej czynnosci u§wigcona.®

Rolnik rozporzadzat zatem duzym zasobem sakralnych $rodk6w akwaty-
cznych. Przechowywal w domu wodg¢ ukonsckrowana w koscicle w trakcie
liturgii nabozeristwa odprawianego w Wielka Sobotg¢ oraz korzystal z jej
przyrodniczych zasobdw, ktére w wyniku przyjgcia religijnych wyobrazen o
Swiecie zmystowym uwazal za Swigte.

Przedmiotem rytéw realizowanych z uzyciem po§wigconej wody stali si¢
przede wszystkim rolnicy, a précz nich sakralizacja tego rodzaju dotyczyla
zwierzat roboczych, narzgdzi gospodarczych, pél uprawnych i nasion sicw-
nych.

Gospodarz byl najczg¢éciej konsckrowany woda na podwdérzu (tuz po
wyjéciu z domu) lub na polu przed orka, przy pomocy po§wigconej palmy.
Niekiedy $wigcono go takze po powrocic z pracy. W roli semikaplariskiej
wystgpowala gléwnie gospodyni, chociaz zdarzalo sig, ze przed siewem rol-
nik sam kropil sobic rece. Ryt ten zostal w duzej mierze rozpowszechniony
w folklorze ziem polskich. Zasiggiem swoim objat obszar od Podhala i Po-
kucia do Kujaw i Studzianek; jego poswiadczenia dokumentacyjne spotyka-
my u ?9 Kolberga, Z. Staniszewskiej, S. Rumeléwny, F. Rawity-Gawroris-
kiego.

Plug jako podstawowe narzgdzie stuzgce przygotowaniu ziemi do rodze-
nia uswigcali rolnicy w sposéb zblizony do u$wigcania oracza. Z reguly

8 Por. Guardini: op. cit., s. 47-49.

8 DWOK: t. 19, Kieleckie, st. 198; o czestotliwosci cudownych miejsc akwatycznego kultu
religijnego por, DWOK: t. 48, s. 40.

87 DWOK: t. 43, Slgsk, s. 23, 24.

8 DWOK: t. 40, s. 88.

8 DWOK: t. 45, s. 524; DWOK: 1. 31, 5. 153, 154; DWOK: 1. 3,5.93; Z. Staniszews-
k a: Wies Studzianki, .Wisla™ 1902, t. 16, 5. 189; F. Rawita~-Gawrotiski: Drobiazgi, . Wi-
sta” 1902, t. 16, s. 125; A. Rumeléwna: Z mili kwadratowej abszaru nad rzeczkq Koséwkq,
~Wista™ 1903, ¢, 17, s, 692.
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przed wyjazdem z obejécia chtopskiego w pole, rzadziej bezposrednio przed
orka.% Sakryfikacja zwierzat roboczych obejmowata woty lub konie, zalc2-
nie od techniki agrarnej i wierzeit ludowych z poszczeg6inych terenéw. Na
Mazowszu przed pierwsza orka kropiono wodg §wigcong wyltacznie woly,
poniewaz uwazano, ze ,wolik to $wenta kostka”, a kofi to ,,padlo”, zwierzg
obrzedowo skazone.”® Przekonanie o nieczystosci koni ustgpowalo nato-
miast w innych regionach: na Podhalu, w Kro$nieriskiem, Sanockiem, Tar-
nowskiem, Rzeszowskiem i tam nie znajdowano przeszkéd w ich konsekro-
waniu, spelnianym przewaznie na podwérzu, przed pierwszym wyjazdem w
pole.”? Czesto zwierzecy przedmiot kultowej waloryzacji nie podlegat w
ogéle ocenie tego typu i poswiecano go ze wzgledu na produkcyjne przezna-
czenie, po prostu jako bydio robocze.”

Kolejnym waznym przedmiotem akwatycznej sakralizacji stalo si¢ pole,
skrapiane przed podjeciem pracy®® lub po zaoraniu pierwszej skiby.*® Czyn-
noéci nasycania §wigto$cia uprawianej przestrzeni zyskaly $ciste dopelnienia
terminowe, zespalajac sie z poszczegélnymi dniami rezurekcyjnych obgho-
déw wielkanocnych. W powiecie micchowskim pora Wielkiego Poniedziatku
sprzyjala odbywaniu wobec gleby wodnej konsekracji, przed ktéra rolnicy
zegnali sig, a po jej zakoriczeniu zatykali kropidio w roli, méwiac: ,,St6j so-
bie z Panem Jezusem i ro$nij”.% Na terenie Rzeszowskiego i Tarnowskiego
w tym samym dniu oraz w Wielka Sobot¢ kropiono pola i miedze swoich
gruntéw, co wygladalo dodatkowo na wytyczanie sakralnej granicy wokét
roli zawierajacej zarodki urodzaju.¥’ Symbolike akwatyczna potaczono po-
nadto z komensalizmem, gdyz chlopi zamicszkujacy region sanocki po spo-
zyciu $wieconego wychodzili w pole i kropili je §wigcona woda.%®

Ryty przedsiewnej, akwatycznej sakryfikacji ziarna rozbudowane sa w
mniejszym stopniu. Przypuszczalnie dlatego, ze ziarno podlegato takze in-
nym rodzajom u$wiccenia.” Wazny jest précz tego fakt, ze w siewnych ry-
tach agrarnych woda rzadko stanowila samodzielng substancj¢ kultowa. Z
tych powodéw w tym miejscu mozna tylko sygnalizacyjnie zwrécié¢ uwagg

% Staniszewska, Rawita~Gawrofiski, Rumeléwna: op. cit.; DWOK: t. 45;
DWOK: t. 31; DWOK: t. 51, s. 72, 73.

" Dworakowski: op. cit., s. 128.

2 DWOK: t. 51; DWOK: t. 45; DWOK: t. 48, 5. 79; Z. Wasilewski: Jagodne. Wies w
powiecie tukowskim. gminie Dqbie, Warszawa 1899, s. 107.

93 DWOK: t. 31; Wasilewski: ibid.

% DWOK: t. 52, s. 435.

" Dworakowski: op. cit.

% Wawrzeniecki: Kilka przesqdéw ludowych, "Wista™ 1901, t. 15, s. 134,

9 DWOK: t. 48.

% Biegeleisen: op. cit., s. 394,

% Ryty rolne polegajace na sakryfikowaniu ziarna siewnego omawiam we fragmencie swo-
jej pracy doktorskiej, traktujgcym o sakramentaliach wywodzacych si¢ z produktéw gospodar-
czych; patrz Niewiadomski: op. cit., s. 201-226.
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na kropicnie w Malopolsce pierwszych garéci zboza woda $wigcong'™ oraz
na konsekrowanic w regionie pomorskim calosci ziarna siewnego.'*!

Znamiennym elementem rytéw akwatycznych stalo si¢ poza tym zjawis-
ko odnotowane na Pokuciu, gdzie gospodyni wodg pozostajaca jcj po po-
§wicceniu gospodarza, pluga i woléw wlewala do bruzdy oranego pola.'®
Istnial réwniez dzial praktyk agrarnych, w ktérych rolnicy postugiwali sig
wodg prawdopodobnie nie ukonsekrowang instytucjonalnie, a jedynic zwar-
toSciowang w sposéb wierzeniowy. W tej perspektywie kultowej micscily sig
zachowania ludowe popularne na wielu obszarach ziem polskich. W Sieradz-
kiem polegaly one na zalewaniu oczu gospodarzowi przed pierwszym wyjaz-
dem w pole.!®® Chtopi z Sanockiego i Kro$nieriskiego, wybierajac si¢ do
pierwszej orki, woda pobrang z potoku skrapiali na podwérzu plug.'® W
powiecie przeworskim i pificzowskim pierwsza ork¢ i siew poprzedzano
oblewaniem gospodarza.'%®

W kontekscie kultowym paralelnym do rytéw orki i siewu woda wystepu-
je gléwnie jako znak inicjalnych jakosci kreacyjnych. Jakos$ci owe konkrety-
zujg sig przy tym w réznych szczegbélowych postaciach. Niekiedy woda oka-
zuje si¢ tworzywem demiurgizmu kosmogonicznego, pramateria rodzaca zy-
cie. Takie rozumienie akwatycznej substancji po§wiadczone zostaje m.in. w
zapisanym na terenie Krakowskiego wyobrazeniu o genezie §wiata. Wedlug
tego przekazu:

~B6g $wiatla, stworzyl najprz6d wode, ktéra wezbrala az pod sam palac niebieski [...].
Bog $wiatla wzigt kropidlo, przezegnal wode, i kropil z nieba na prawo i na lewo. Ze spadajg-
cych kropli, rzuconych niebieska rekg, urodzily si¢ anioly [...]. B6g §wiatla majac juz aniol6w,
rzekl do wezbranej wody: Ty bedziesz najzacniejsza — przez ciebie nic zy¢ nie moze, najwieksze
ciezail;yo dfwigaé musisz, bo ja na tobie ufunduje ziemi¢. Wodo opadnij: ziemio powstait z nico-
§ci”.

Czgéciej jednak kreacjonizm wody zaznacza si¢ w planie jej symboliki
macierzyfiskiej. Tego rodzaju semantyk¢ dostrzegamy w niektérych kolg-
dach. W Krakowskiem na przyklad §piewano:

W tym rajskim sadeczku
Lipka zielona,

Oj pod t3 lipka zielona
Studzienka cembrowa,

10 DWOK: t. 7, s. 137; DWOK: t. 48, s. 51.

W DWOK: t. 51, 5. 72; Stelmachowska: op. cit., s. 237, 238.

102 DWOK: t. 31.

18 1 Pigtkowska: Z Zycia ludu wiejskiego w Ziemi Sieradzkiej, .Wisla™ 1889, t. 3, s.
494.

1% DWOK: t. 51.

10 Bystro#: op. cit., s. 170.

1% DWOK: t. 7,s. 3, 4.
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Oj stalo nam sig wesele,
Boze narodzenie.

Maryja si¢ umyla

Syna porodzila,

Qj stalo nam si¢ wesele.
Boze narodzenie.!”’

[]
Z Mazowsza pochodzi zblizony, wariantowy tckst, w ktérym najistotnicj-
sza jest zwrotka druga, precyzujgca charakter macierzyiiskiej wody:
A pod t3 to lipeczka
wodeczka zdrojowa
leluja, leluja, leluja,
Boze Narodzenie.!®®
Odhniesienia kulturowe przywolanych koled sa bogate. Wskazuja na raj,
$rodek $wiata, w ktérym miesci si¢ drzewo - o§ kosmosu. Spod drzewa wy-
plywa Zrédlo zycia, a jego woda reprezentuje macierzyristwo. Ujawnia swo-
je wlasciwosci kreacyjne w kontekécie narodzin Syna Bozego. W tradycji
ludowej krynice od dawna wyposazano w takie jakosci. Przypisywano tez
#rédlu zdolno$¢ przedstawiania prezejéciowych stadiéw zycia, z jego przemie-
szczeniami zachodzacymi od stanéw zarodkowych do objawieri bytowych.!®
Na zasadzie uzupelnicnia do powyzszych uwag mozna jeszcze dodaé, Ze
wcieleniu Boga w ksztalty ludzkie sprzyjaja cechy miejsca owego przeisto-
czenia, okre§lonego poprzez centralne punkty $wiata, organizujacc prze-
strzefl teogoniczng w spos6b szczegblnie dogodny dla wymiany wartosci bos-
ko-ludzkich, tzn. w perspektywie géra — dél i niebo ~ ziemia.!!®
Macierzyriskie aspekty kreacjonizmu wodnego ujawniajg sig takze w ry-
tach i tekstach weselnych. Tego typu charakter wydaja sig mie¢ pie$ni wzno-
szone po oczepinach. Na przyklad, w Kaliskiem §piewano:
1.Cego places, cego krzycys ty niezbgdnico
wyplakala$ carne ocka, a nie wies o co.
2. Nie mam ptakaé, nie mam krzyceé
swojej urody,
mialam dwa wianki ze zlota,
spadly do wody.!!!

[...]

197 3. Konopka: Piesni ludu krakowskiego, Wroctaw 1978 (reedycja z 1840 roku). s. 93,
94; takze DWOK: t. 5, Krakowskie, s. 235.

108 DWOK: t. 26, Mazowsze, s. 57.

109 11 v, Beit: Symbolik des Mirchens. Versuch einer Deutung, Bern 1960, s. 37, 40, 41.

19 por Eliade: op. cit., 5. 293-295; A Guriewicz: Kategorie kultury $redniowiecznej,
ttum. J. Dancygier, Warszawa 1976, s. 62.

M pWOK: t. 23, Kaliskie, s. 153, 154, nr 130; zblizong semantyke zauwazamy réwnict w
tekécie z Kujaw - DWOK: t. 3, s. 272, nr 36.
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Woda wyobrazajaca przyszla macierzyrisko$¢ wystepuje tez w rytach, po-
legajacych na ablucji panny mlodej, pana mlodego oraz nickicdy pozosta-
tych weselnikéw. Czynnosci takiego rodzaju dostrzegamy zwlaszcza w matce-
riale pochodzacym z terenéw Lubelskiego!!?, Chetmskiego'!®, Sanockicgo,
Kro¢niesiskiego.' !4

W wymienionych przypadkach zywiot akwatyczny zdaje si¢ przede wszy-
stkim poswiadcza¢ zmieniony status spoleczny nowozcricéw, reprezentowac
podejmowane przez nich obowigzki prokreacyjne. Wniosek ten nie posiada
jednak praw wylacznosci. Réwnie zasadne moze by¢ bowiem wyjasnianic
ablucyjnych praktyk weselnych w kategorii semantyki oczyszczenia, a w tej
chwili trudno wskaza¢, ktéra z podanych funkcji tworzy dominantg kultowa.

Woda posiada réwniez ugruntowane mitologicznie zaptadniajace znacze-
nie, stanowiace kolcjny przejaw jej kreacjonizmu.!!® Cywilizacjom antycz-
nym znane byly przed§lubne kapicle dziewczat w rzece, majace zapewnié
przyszlym mgzatkom plodnoéé. Grecy i Chiriczycy wierzyli, ze kobicta rze-
czywiécie stawala si¢ brzemienna przez kontakt z woda.!!® Prokreacyjnos¢
tej substancji wyraZnie ujawnia si¢ poza tym w powszechnych, antropogeni-
cznych pogladach o stawach dziecigcych.

W folklorze polskim rozrodcza funkcja wody znajduje jednak gléwnie
potwierdzenie w odniesieniu do 2ycia roélinnego, co oznacza przeniesienie
pierwotnych relacji symbolizmu plodzenia z poziomu antropologicznego
(woda - kobicta) na poziom kosmiczny (woda ~ ziemia).!!” Wodg traktowa-
no w przyrodniczej perspektywie rytualnej jako substytut deszczu, a jej uzy-
cic pobudzalo wegetacj¢ zb6z. W tym nurcie semantyki akwatycznej mieéci-
lo si¢ wezesnowiosenne, wiclkanocne oblewanie woda pomig¢dzy ludZmi. Po-
czatkowo byl to bowiem zabieg magiczny, sprowadzajacy deszcze na zasiane
pola.!!8 Z tego rzedu symbolika 1gczy sig takze popularna w folklorze pols-
kim seria rytéw, polegajacych na oblewaniu wodg idacej z wiankiem dozyn-
kowym przodownicy. Czynnoéci te miaty zapewni¢ wystarczajgcg ilo$¢ desz-
czu dla przysztorocznego cyklu wegetacyjnego zb6z.'* J. S. Bystrori okreéla

Y2 DWOK: t. 16, Lubelskie, s. 233.

13 DWOK: t. 33, 5. 208.

14 DWOK: t. 49, Sanockie — Krosnieriskie, s. 329.

13 O zapladniajacej roli wody piszg m.in. K. Moszydski: Kultura ludowa Slowian, cz.
2: Kultura duchowa, z. 1, Krakéw 1934, s. 510; E. Karwot: Katalog magii Rudolfa. Zrédilo
etnograficzne XIII wieku, Wrociaw 1955,s. 79; J. i R. Tomiccy: Drzewo Zycia. Ludowa wiz-
ja $wiata i czlowieka, Warszawa 1975, s. 122.

116 por. G. Thomson: Aischylos i Ateny. Studium nad spolecznq genezq dramatu, tum.
A. Debnicki, Warszawa 1956, s. 150.

U7 por, Tomiccy: op. cit.

18 Dokumentacja wielkanocnego oblewania sie woda zawarta jest prawie we wszystkich
tomach Dzie! O. Kolberga. Przykiadowo: DWOK: t. §, s. 289; DWOK: t. 33, s. 140; DWOK:
t. 16, s. 117 itp.

Y9 Por. np. Gloger: op. cit., s. 318.
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podane dziatania mianem praktyk rain — charm. Lokuje je w ramach magii
na§ladowczej, wzmacniajacej plenno$é plonéw poprzez prowokacyjne rozle-
wanie wody, imitujacej pozadany w rzeczywistosci deszcz.!?®

Semantyka kreacyjna wody, chociaz jest szczeg6lnic istotna, nie wystgpu-
je jednak we wszystkich rytach akwatycznych. Wodge stosowano réwnicz czg-
sto w funkcji harmonizacyjnej, przypisujac jej zdolno$¢ stwarzania ladu
przez oczyszczanie i uzdrawianie.

Symbolika oczyszczajaca zywiolu akwatycznego przejawia si¢ w wyobra-
Zeniach o poczatku §wiata oraz w rytach rodzinnych i dorocznych. I tak, po
zjedzeniu jablka przez Adama i Ewe aniot bozy kazatl grzesznikom staé caly
dziefi w wodzie, co miato ,.zmyé” z nich picrworodny wystgpek.'?! Urodzone
dziecko kgpano w zimnej wodzie.!?? Podczas pogrzebu, gdy wyprowadzano z
domu trumng ze zmarlym, oblewano uczestnikéw pochodu zalobnego!?* lub
wylewano wodg na droge.'?* Czasami zostawiano wode w izbic, aby duch
zmarlego még! si¢ nia ,.,obmy¢”.'2> W rytach dorocznych ablucji dokonywano
przed wigilia Bozego Narodzenia.!?® Pézniej, w §rodg popiclcowa, topiono w
rzece slomiane przedstawienie $émierci, co oczyszczalo §wiat z martwoty zi-
mowej.'?” Przed Wiclkanoca ksiadz kropil zabudowania rolnikéw $wigcona
woda'?®, a po powrocic z nabozeristwa rezurekcyjnego gospodarz, niczym ka-
plan, skrapial takaz substancja domownikéw, zwierzeta i zagrodg.'? Czyn-
noéci te mialy przygotowaé wiejski mikrokosmos do nowego, odrodzonego,
odkazonego zycia.

Dzial zabiegéw uzdrawiajacych byl réwnie powaznie rozbudowany. Uwa-
zano, zc woda leczy za}palcnia skérne!??, febre!*!, suchoty.'? Przy jej pomo-
¢y odwracano uroki.!3

W zarysowanym kontekécie kultowym ryty akwatyczne wykazuja sig
dwutorowymi odniesieniami symbolicznymi. Na ich podiozu wyksztalca sig
kreacyjna i harmonizacyjna semantyka wody. Stosownie do tych proceséw
pojawia si¢ zatem pytanie o relacje zachodzace pomigdzy znaczeniami wody,

12 Bystrof: op. cit., s. 254.

121 pWOK: t. 7, 5. 6.

12 DWOK: t. 49, s. 306.

123 DWOK: t. 33, s. 186.

124 DWOK: t. 49, s. 531.

133 DWOK: t. 18, Kieleckie, s. 63.
126 DWOK: t. 49, s. 106, 107.

127}, Golgbiowski: Lud polski, jego zwyczaje, zabobony, Warszawa 1830, s. S0.

128 DWOK: t. 33, s. 134,

2 bworakowski: op. cit., s. 85.

1% DWOK: t. 10, Wielkie Ksiestwo Pozmariskie, s. 199.

B DWOK: t. 31, s. 172, 173; DWOK: t. 7, 5. 174; DWOK: t. 51, s. 14.

12 DWOK: t. 51, s. 16.

13 DWOK: ibid., s. 47 oraz DWOK: t. 43, Chelmskie, s. 144, 145; DWOK: 1. 7, s. 81, 84;
DWOK: t. 21, Radomskie, s, 228.
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rozmieszczonej w réznych ramach kultowych, tzn. w podanym kontekscic, w
wymiarze inicjalnych rytéw orki i siewu oraz w liturgii chrzescijariskicj. Wy-
daje sig, ze wgzly zgodnoSci tkwig w linii kreacji zycia. Pomniejszeniu ulega
za$ linia harmonizacyjna, Wobec tych faktéw wode mozna uzna¢ za wiodacy
sktadnik egzystencji biologicznej, a przede wszystkim za prazywiol stworze-
nia, zaczatkowy element bytéw. Woda reprezentuje caloksztatt réznorod-
nych mozliwosci, jest macierzg kazdego istnienia i jako wcielenie wszelkich
potencii staje si¢ znakiem zycia.'>* Nie ma wige w jej przeznaczeniu sprzecz-
nosci z symbolika chrze$cijariskg, oznaczajgcg stwarzanie nowego bytu przez
sakrament chrztu i sakramentalia typu tinctus.

Sacrum objawiajace si¢ w inicjalnych rytach orki i siewu pod postacia
wody posiada zatem, w §wietle zgromadzonej dokumentacji, charakter krca-
cyjny. W granicach ukazanych praktyk agramych jego znaczenia scalaja sig
z magiczng symbolikg wody. Zachowane zostajg pierwotne, kreacyjne funk-
cje wody, ale sg juz one przekazywane poprzez religijnie zwartoSciowane
tworzywo, Sacrum tinktalne, zgodnie ze swoja religijng semantyka powola-
nia nowego ycia, ulatwia wcielenie wody do sfery wspdlnoty boskiej, co
doprowadza do nadprzyrodzonego uprawomocnicnia energii stwérczej tej
substancji. Tak uformowane sacrum napelnia odtad glebg wartoscia kreacyj-
na, zwickszajgca plennos¢ zboz.

® % &

Ogieni, jako kolejna po wodzie podstawowa materia §wiata, wchodzaca
w skiad kultéw spolecznosci rolnych, nie istnial w rytach orki i siewu w sta-
nie ,czystym”. Pojawial si¢ tylko przez popi6t, dym, §wieceg, czyli przez
przedmioty i substancje naturalnie zwigzane z jego przeistoczeniami. Wyste-
pujacy w takim ksztalcie ogiert nalezy do porzadku fizycznego. Nie miesci
si¢ w kategoriach luminalnych, nie wyobraza promieni slonecznych.

Na Pomorzu rolnicy rozrzucali po rolach podczas siewu wiosennego po-
piét z ogni wielkanocnych. Czynno$¢ t¢ wykonywali rzutem skierowanym ku
czterem stronom §wiata, a wigc w formie, ktéra mogla oznaczaé krzyz.'>® W
Czarnym Dunajcu pod Nowym Targiem dymem z wiankéw ziolowych, po-
$wigconych na Matki Boskiej Zielnej, gospodyni okadzala gazdg, ruszajace-
g0 wiosng pierwszy raz w pole, jego woéz i konie.'*¢ U ludu podduklariskiego
przed pierwszg orka gospodyni dymem z po$wigconych wiankéw ,,okurzata”™
woly.” Na Mazowszu wszystkie wazniejsze prace w roku, takze wiosenng
orke i siew, rozpoczynal rolnik ze $wiecg, poSwigcona na Matki Boskiej

1% por. Eliade: op. cit., s. 188-190.
135 Steimachowska: op. cit., s. 130.
¥ Kantor: Czarny ..., s. 114, 115.
37 Biegeleisen: op. cit., 5. 337.
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Gromnicznej.!*® W okolicach Peczenizyna, w rytach gérali nadlomnickich,
ten rodzaj u§wigcania przejawial sig w postaci zmienionej, opartcj na zasa-
dzic przemieszczania sacrum. Przy pierwszym siewie gospodarz wktadal do
torby z ziarnem ogarek ze §wiecy palacej si¢ na stole w wigili¢ Bozego Naro-
dzenia, uzupelniajac jeszcze 6w zestaw rytualny o chleb z ,,paski” wiclkano-
cnej.!* W tym przypadku jeden przedmiot kultowy przez zwigzek z drugim,
juz po$wigconym, sam doznawal po$wigcenia i mégl stuzyé do dalszych ce-
16w sakralizacyjnych.

Idea kultu ognia, od dawna popularna w wiclu kulturach (takze sto-
wiariskich), posiada wieloraki rodow6d. Uformowana zostata migdzy innymi
na podstawie wiary w idecalng, przyrodzong czysto$é tego zywiolu oraz zau-
fania do jego oczyszczajacej sily, chroniacej przed pomorem i klgskami ele-
mentarnymi.'* W folklorze polskim znana byla réwniez plodnosciowa sku-
teczno$¢ ognia. Dlatego popiolem posypywano drzewa owocowe i warzy-
wa!¥; wegle z tarniny ukladano na polach!?; ogieri sob6tkowy obnoszono
wérad zb6z'**; popiél ze spalonych palm rozrzucano po roli'*; na polach
zapalano snopki slomiane.!*> Ogien mial przy tym, podobnie jak woda, war-
to$¢ ambiwalentng. Wyobrazal zlowroga, tajemnicza silg zywiolows i byl za-
razem ,oltarzem”, wytwarzajacym wigzy pomigdzy ludimi a §wiatem przy-
rodniczym i ponadzmystowym.!4® Jednak nawet ta jego przeciwstawno$¢ zy-
skala w sytuacji rolnej regeneracji, jak pisze M. Podraza-Kwiatkowska, wa-
loryzacj¢ pozytywna. Przywolywanie sil o podwéjnym znaczeniu, zbudowa-
nych na opozycji $mieré¢ — zmartwychwstanie, bylo bowiem typowe dla ry-
téw agrarnych, wiodacych do odrodzenia zycia roélinnego.!*’

Z tradycyjnego kultu ludowego ogieii zostal przejgty przez chrzeécijarist-
wo. Koéciél poswigceil ogieit w ramach liturgii Wielkiej Soboty, czym usank-

S DWOK: t. 24, 5. 114.

13 5. Schnaider: Z zycia gérali nadlomnickich, ,Lud” 1912, t. 18, s. 215, 216.

149 Por. odpowiednie ryty folkloru polskiego, np. A. Briick ner: Kazania Sredniowieczne,
wRozprawy Wydzialu Filologicznego Akademii Umiejetnosci w Krakowie™, t. 24, s. 318-333;
DWOK: t. 24, s. 340; DWOK: t. 19, s. 194; DWOK: t. 52, 5. 128, 129.

4 DWOK: t. 40, s. 62.

Y2 Kantor: Zwyczaje ..., s. 235.

143 DWOK: t. 49, 5. 268; DWOK: t. 5, 5. 294, 373; DWOK: t. 44, Géry i Podgérze, s. 94.

M Stelmachowska: op. cit., s. 138.

45 DWOK: t. 48, 5. 79.

148 O kulcie ognia oraz przedmiot6w i substancji pozostajacych z nim w bezposredniej blis-
kosci: dymu, popiolu, sadzy, glowni, §wiecy por. S. Ciszewski: Ognisko. Studium etnologi-
czne, Krakéw 1903, s. 12-80, 88, 89-103, 178; Biegeleisen: op. cit., s. 324-352; Biegelei-
sen: Matka [ dziecko w obrzedach, wierzeniach i zwyczajach ludu polskiego, Lwéw 1927, s.
353-362; Moszyfiski: Polesie wschodnie. Materialy etnograficzne z wschodniej czeSci bylego
powiatu mozyrskiego oraz z powiatu rzeczyckiego, Warszawa 1928, s. 160.

T M. Podraza-Kwiatkowska: Pustka - otchlari - peinia (Ze studiéw nad mlodopol-
skq symbolikq inercji i odrodzenia) [w:] Mlodopolski swiat wyobraéni. Studia i eseje, red. M.
Podraza-Kwiatkowska, Krakéw 1977, s. 87.
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cjonowal archaiczng cze§¢ przejawiang dla tego zywiolu oraz uczynil go
symbolem Chrystusa, znakiem dynamicznego zycia, przemicszczajacego sig
od form martwych do odrodzonych.

Mozna zatem stwierdzié, ze regeneracyjna linia ludowej symboliki ignar-
nej, wyksztalcona na podlozu fizycznych przemian ognia, zostaje utrzymana
w chrzedcijaristwie. Przyczyna tego stanu stala si¢ przypuszczalnic zewngtrz-
na zbicznoé¢, zachodzaca pomigdzy zanikaniem i odnawianiem si¢ ognia a
rezurekcjg Chrystusa.

Zwarto$ciowany religijnie ogiefi przybiera wobcc tego w plaszczyZnic ry-
téw agrarnych ksztalt niszczycielsko-rozrodczego, energetycznego noénika
regeneracji zycia. Realizuje wzdér obumierania i wskrzeszania. Jego moc
wspomaga w fazie inicjalnej instrumentalne czynnoéci oracza i siewcy. Poz-
wala, w wymiarze symbolicznym, przej§é jalowej glebie do stanu ptodnosci,
sprzyja ozywieniu pogrzebanego w ziemi ziarna.

Przedstawione sakramentalia uformowane zostaly w wyniku wykorzysta-
nia wlasciwoéci kilku podstawowych zywioléw $§wiata oraz skladnikéw bioto-
pu ro$linncgo. Rolnicy kultowym zainteresowaniem obdarzyli przede wszy-
stkim wodg, ogiefi i drzewo. Kulturowe przyswojenie wymienionych ele-
ment6éw uzasadnione jest w powaznym stopniu ich odwieczng wigzia z miej-
scem zamieszkania czlowieka. Fundamentalnymi rekwizytami ludzkiego $ro-
dowiska pierwotnego sa bowiem, zauwaza H. Eildermann, drzewo, Zrédlo i
ogierl, zastgpowany niekiedy przez oltarz, plonace kolo lub storice.!*® Tak
uksztaltowane otoczenie stalo si¢ z czasem zalazkiem proceséw sakralizacyj-
nych, dokonywanych na przedmiotach najwazniejszych i najblizszych czlo-
wiekowi.

Polgaczenie tych podstawowych substancji §wiata w jednym zespole kul-
towym odbylo si¢ takze dzigki temu, ze drzewo, woda i ogieni nie podlegaja
wladzy §mierci, a przeciwnie — panuja nad nia. Strach przed $micrcig nie
przybiera w kulturze spoltecznosci rolnych tonacji pesymistycznej, fatalisty-
cznej. Solidarno$é wszystkich istot, ich wzajemne wspomaganie si¢ w wytwa-
rzaniu 2zycia, doprowadzajg do neutralizacji proceséw przyrodniczego zamie-
rania.!® Orka, odbierana jako czynnoé¢ ranigca matkg¢-ziemig i réwnoczes-

148 Por. H. Eildermann: Spoleczeristwo pierwotne. Jego ustrdj i religia, Warszawa 1953,
s. 388, 389.

149 Por. W. 1. Thomas, F. Znaniecki: Chlop polski w Europie i Ameryce, t. 1: Organi:
zacja grupy pierwotnej, ttum. M. Metelska, Warszawa 1976, s. 189-191. E. Cassirer takie pisze,
e pokrewiefistwo wszelkich postaci Zycia jest zasadg wiodaca mysli mitycznej, umieszczajgcej
fudzi, rofliny i zwierzeta w jednolitym porzadku. W wyniku tych relacji spetnia si¢ zasada jed-
nosci bytéw. Por. Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, thum. A. Staniewska, Warszawa
1977, s. 176, 177,
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nie wprowadzajgca j3 w krag plodnosci; sicw, bgdacy zarazem pogrzchem
ziarna | kreacjg nowego bytu — dzigki sakramentaliom ,.naturalnym” tracy
charakter ambiwalentny, wchodzg w zakres zestawiania przeciwieristw. Ce-
lem chlopskich zabiegéw jest powtarzalna, kalendarzowa regeneracja roélin-
nosci, niejako jej wskrzeszanie. Zrozumiate wigc, Ze historia Chrystusa, uj-
mowana w kategorii motywu soterycznego Boga wegetacji, jednoczacego
sprzecznofci 2ycia i émierci, dostarcza tutaj sprzyjajacego planu kultowcgo
odnlesicnia.

Samoistne dzialania ludzkie, jako wtéme wobec rzeczywistosci, uksztal-
towane na podstawie jej fizycznych prawidlowosci, nic moglyby same w so-
bie gwarantowaé poczucia pewnofci przemian kalendarzowych, B6g wykra-
cza ponad te uwiklania czlowicka { sam kreuje rzeczywistodé, przydziela jej
wistnienie i tre§¢”.1%° Celowe zatem okazujg sig odwolanta do pozaziemskich
mocy, jak tez akty nasladowania boskich czynéw przy pomocy ich ziem-
skich, liturgicznych odpowiednikéw.

PE3IOME

B nanuoil paGoTte npeacrarieHo NPOUECC BIMMBHHA KPECTHIHAMH NPEIMETOB NPHYAIANINA
H3 UCPKOBHLIX 3aNacoB JHTYPTHYECKHX CPEOCTB M HCHNONL3OBAHAE HX B CHMBONHYECKHX
X03RACTBEIHBIX MpakTHXAX. COOTBETCTBEHHO C OCOGEHHOCTAMH 3TOTO ABNICHHA fpODegeHo 06-
CyXaeHne cnoco6oB NPHYAUIAHHA XOITACTBEHHBIX pabOT NHTYPrUYECKUMNA 3HAKaMH, o6pa3o-
BABIIMMNCA Ha ocHOBe weTopun Xpucra-Hekynurens,

Xo3sficrseHHble NpaKTHKH BbicTynaswHe 8 donbknope XIX Bexa B npexHue BpeMeta Ha
TIONLCKHX JEMIISX RAIOT BOIMOXKHOCTDL BBIACNHTSL ONPERCACHHBIC KATErOPHH NPCIMETOB NpHA-
WAUAS, NPAMEHACMBIC KPECTLIHAMH BO BPeMSA POBONMEIX OGPANOB BCNawKA 1 nocepa. Oka-
ILIBACTCA, YTO ITHPOKOrO HCNONLIOBAHMA NpHOOPENn ANTYpruvecKme 3nawd, copmuposas-
IIHECA B PEIYNLTATE NICPEHECEHNT INEMEITOB WINPOKO NOHHMACMO} NPUPONIEI B KYNLT. JTHMA
INEMEHTAMR ARIAIOTCA TAK HA3. HATYPAJIbLHbIE 3NEMEHTHI KaK: BOMA, Nankma, OrOHb, 3 KpOMe
BLIENPEACTARNEHHBIX 3EMENTOB HCNOLIOBANCH OCHOBHON NATYPrutecKnll 3HaK ~ KPLCT.

B enenyromeft wacTa paboThl NposeAcHO NORPOGHBIR ceManTRICCKHI aNANN3 YNOMSHYTLIX
3HAKOB NPHPOMALI, ITONOAHAS AX CXOAHBIM MO 3HAYESHAIO [CPEBOM XHIHA — 3HAKOM Kpecta.
Crpesunnch rnapHbiM O6PRIOM K OMNpPENCNCHHIO CMBICAA KYNbTYPHBIX CBN3ER M hyuxunu
KynsTYpHBIX noseficunt. Onpeneneno, 9To kaxubifi ofcyxnaeMbIll 3uar oGnanaet cBoeH ce-
MAHTHKO: KPecT — NacXanbHOH 3ayTpeHed, NaibMa # OTOHb — PereHepaTHBHON, BORA — BCNoN-
HuTtennHoR. Bee o cTpeMsTes B o6uieMy T.e. BO3GYXKIACHHOMY POCTY IMAKOBRIX KYNLTYP.

B pesynnrate anannla PONLRAOPHOro MatepHana ctOpMYyIHPOBaHO BBIBOMA, UTO
X035ACTBEHNBIC O6PANBL! HMEIOT CO3HOATENbubIA XapaxkTep. DdeKTHBHOCTL ITAX NPAKTHK Ha-
PORHON KYNLTYPH! 3aBHCENA OT cnenHdHYEcKOro fIOAXOAa K 3JIEMEHTaM XPHCTHaHCKOHA penu-
rmn. KpectsaHe BBOAHIH NpeaMeTbl NPHYALIAHHA B OGPAABI, CUHTas HX BCIOMOTATENLHLIM
CPEeACTBOM B peanbiibiX MpakTHKax. Cakpansras CRia NposBsiach 8 06paaax, KOTOpbIe OCBL-
IIANTH NNan eCTECTBEHHON XH3IUN, Pa3lBABAS BEETATHBHYIO SHEPIHIO WIAKOBLIX KYALTYP.

130 por. 1, Salij: Zbawczy czyn Jezusa Chrystusa. Soteriologia chrzescijariska na tle praw-
dy o wszechobecnosci Boga, ,,Znak” 1973, nr 7, s, 833.
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RESUME

Dans l'article on a présenté le phénomene de préter par I'église des objets sacrés -~ outils
lithurgiques, utilisés ensuite par les paysans dans leurs activités agricoles ayant pour eux un
sens symbolique. On a décrit les moyens de sacrer des traveaux de champ par des signes lithur-
giques provenant de histoire de Jésus-Christ-Rédempteur.

Les activités agricoles existant au XIXe s. dans le folklore des anciennes terres polonaises
ont permis de distinguer quelques catégories des objets sacrés dont se servaient les paysans
pendant des rites initiaux de I'abourage et des sémailles. On observe le plus fréquemment ceux
qui tirent leur origine de la nature et appartiennent au culte. Ce sont des éléments dits naturels
donc: I'eau, le rameau, le feu et la croix ~ principal signe lithurgique.

On a fait ensuite une analyse sémantique détaillée des éléments naturels mentionnés com-
plétés par le signe de croix qui s’y approche dans sa signification par I'arbre de vie. On a tenté
surtout de préciser des sens, des références culturelles et des fonctions des attitudes culturelles.
On a constaté que chacun des signes cités avait sa sémantique: la croix ~ symbolisait la ressurec-
tion, le rameau et le feu - régénération et I'eau - création. En réalité, tous ils tendaient vers un
but commun: stimuler les blés a pousser.

Aprés avoir étudié des sources folkloriques on a conclu que les rites avaient un caractére
constructif. L'efficacité des activités agricoles dépendait dans la culture paysanne du réle spéci-
fique que I'on accordait aux éléments de la religion chrétienne. Les paysans ont introduit aux
rites des signes sacrés, parce qu'ils y voyaient I'aide et {'appui dans leurs activités réelles.

La puissance sacrale se manifestait par les rites, ceux-ci 3 leur tour célébraient la vie de la
nature et développaient F'énergie vitale cachée dans les biés.



