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Dwie koncepcje rozumu we wspotczesnej filozofii hiszpanskiej
(krauzysci 1 Miguel de Unamuno)

The Two Conceptions of Reason in Contemporary Spanish Philosophy
(Krausists and Miguel de Unamuno)

Na przetomie XIX i XX wieku w hiszpanskiej refleksji filozoficznej rozwi-
nela si¢ zywa w swym przebiegu i bogata w argumenty dyskusja o rozumie'. Ro-
zum znalazt si¢ wowczas w centrum zainteresowan hiszpanskich myslicieli. Jako
metafizyczna zasada stat si¢ podstawa tez epistemologicznych i koncepcji antro-
pologicznych. Co wigcej, filozoficzne wybory w Hiszpanii tamtych czasow do-
tyczyty nie tylko intelektualnych preferencji. Racjonalizm i irracjonalizm funk-
cjonowaty jako postawy, reprezentowaty swiatopoglad, okreslaty zyciowa drogg.
Celem tego tekstu jest zaprezentowanie fragmentu dyskusji zwolennikéw racjo-
nalizmu z jego przeciwnikami. Zajmiemy si¢ fragmentem debaty, w ktorej glos
zabrali Julian Sanz del Rio (1814-1869) i Francisco Giner de los Rios (1839—
1915), nestorzy hiszpanskiego krauzyzmu, oraz Miguel de Unamuno y Jugo
(1864-1936), mentor ,,pokolenia *98”.

RACJONALIZM HARMONIINY HISZPANSKICH KRAUZYSTOW

Pionierami hiszpanskiego racjonalizmu byli krauzys$ci, formacja o niemiec-
ko-idealistycznych korzeniach, obecna w Hiszpanii od drugiej potowy XIX wieku.
Tej szkole filozofia hiszpanska zawdzigcza pierwsza dojrzala koncepcje rozumu
(racjonalizm harmonijny), hiszpanska nauka dynamiczny rozkwit, a edukacja —
reformy i spektakularny rozwoj. Twierdzi sig, ze od krauzyzmu nalezy w Hiszpa-

! Tekst powstat na kanwie przygotowywanej pracy doktorskiej (Koncepcje rozumu w hiszpan-
skiej refleksji filozoficznej konca XIX i pierwszej potowy XX wieku), zawiera jej fragmenty oraz licz-
ne do niej nawigzania.



74 Barbara Kazimierczak

nii datowac filozofi¢ wspotczesna?, a niekiedy nawet przypisuje si¢ temu rucho-
wi zastuge wskrzeszenia w Hiszpanii filozofii w jej wlasciwym znaczeniu®. Wcze-

2 Por. M. Jagltowski, O poczqtkach wspolczesnej filozofii hiszpanskiej, ,,Szkice Humanistycz-
ne. Kwartalnik Naukowy OSW” 2002, nr 1-2, s. 61-67.

3 Por. A. del Rid, Historia literatury hiszpanskiej, t. 2, przet. K. Wojciechowska, Warszawa
1972, s. 211. Z teza del Rio posrednio zgadza si¢ José Luis Abellan, twierdzac, ze od krauzyzmu
rozpoczyna si¢ okres renowacji filozofii hiszpanskiej (por. J.L. Abellan, Panorama de la filosofia
espafiola actual. Una situacion escandalosa, Madrid 1978, s. 65-66). W literaturze przedmiotu spo-
tyka si¢ jednak twierdzenia, ze ,,wszystkie usitowania przedstawienia zarysu wspotczesnej mysli fi-
lozoficznej i kultury Hiszpanii rozpoczynaja si¢ od grupy tworcow i myslicieli okreslanych mianem
,pokolenia *98” (A. Komorowski, ,, Pokolenie '98”. Niektore problemy racjonalizacji kleski, ,,Ar-
chiwum Historii Filozofii i Mys$li Wspotczesnej” 1974, t. 20, s. 239). Mimo ze dalej autor stwierdza,
ze ttem dziatan w Hiszpanii pod koniec XIX wieku byt ,,swoisty panteizm filozofii C.F. Krausego”
(ibidem, s. 242) oraz, co z tego wynika, ,,mysl pokolenia *98 nie zrodzita si¢ w intelektualnej prozni”
(ibidem), to ogodlnie autor marginalizuje filozofig krauzyzmu, pozostajac przy tezie o filozoficznym
pionierstwie ,,pokolenia *98” w Hiszpanii. Podobnie Krzysztof Polit twierdzi, ze ,,sytuacja hiszpan-
skiej mysli filozoficznej pod koniec XIX wieku byta zatem nie najlepsza, mys$l ta obracata si¢ w kre-
gu jatowej erudycji i nie byta ozywiana zadnymi nowymi pradami. Tak wigc znano pisma Krausego,
ale nie interesowano si¢ juz jego mistrzem — Kantem [...]” (K. Polit, Wstep, [w:] J. Ortega y Gas-
set, Rozmyslania o Europie, przet. H. Wozniakowski, Warszawa 2006, s. 9). Przekonanie polskich
badaczy ma swoje korzenie w popularnym sadzie Wincentego Lutostawskiego (1863—-1954) wyra-
zonym stowami ,,Kant jest w Hiszpanii nieznany” (W. Lutostawski, Kant in Spanien, ,,Kant-Stu-
dien” 1897, nr 1, s. 218). Na tej podstawie Lutostawski, a za nim jego zwolennicy, przeszli do wnio-
sku o nieobecnosci filozofii w Hiszpanii az do czasow Miguela de Unamuna. Wyrazano zdziwienie
niezrozumiatg dla wielu popularnoscia Krausego w kraju, w ktorym, jak przyjelo si¢ sadzié, nawet
nie znano Kanta (por. A. Komorowski, op. cit., s. 240; K. Polit, op. cit., s. 9). Teza Lutostawskie-
g0 nie byla pierwsza tego typu. W 1799 roku Fryderyk Wilhelm von Humboldt (1767—-1835) napi-
sat w liScie do Johanna Wolfganga Goethego, ze ,,rowniez w Madrycie jego [Kanta — B. K.] nazwi-
sko jest co najmniej nieznane” (cyt. za: J.M. Palacios, El pensamiento en la accion. Estudios sobre
Kant, Madrid 2003, s. 116). Lutostawski, wyrazajac swoj wniosek w 1896 roku, miat trudniejsze za-
danie niz Humboldt niecaly wiek wcze$niej, bo musiat zmierzy¢ si¢ z odnotowywanymi w hiszpan-
skiej literaturze od 1847 roku $ladami obecnosci mysli Kanta w Hiszpanii — poprzez wzmianki, cy-
taty, komentarze i fragmentaryczne przektady, nawet po petne tlumaczenie Krytyki... w 1873 roku
z francuskiego (szczegoly zob. 1. Uribarri, German Philosophy in Nineteeh-century Spain. Recep-
tion, Translation, and Censorship in the Case of Emmanuel Kant, [w:] D. Merkle, C. O’Sullivan,
L. van Doorskaer, Michael Wolf (eds.), The Power of the Pen. Translation and Censorship in Nine-
teenth-century Europe, Miinster 2010, s. 77-90). Polski mesjanista wiedziat takze, ze w 1883 roku
ukazato si¢ hiszpanskie ttumaczenie Krytyki czystego rozumu José del Perojo z niemieckiego ory-
ginatu (por. W. Lutostawski, op. cit., s. 224-225; J.M. Palacios, Kant en espafiol, ,,Logos. Annales
del Seminario de Metafisica” 1974, nr 9, s. 197). Na marginesie warto jeszcze dodac, ze za odrzuce-
niem radykalnej interpretacji tezy Lutostawskiego, jakoby ,,Hiszpanie nie znali Kanta”, przemawia
lektura pism samych krauzystow. ,,Tak wigc Kant jest artysta refleksji o rozumie [...]” — pisat Fran-
cisco Giner de los Rios (El arte y las artes, [w:] Ensayos, Madrid 1969, s. 22). Wydaje si¢ zatem, ze
sad Lutostawskiego nie powinien by¢ intepretowany dostownie ani odczytywany w oderwaniu od
szerszego kontekstu wypowiedzi filozofa. Nalezy pamigtac, ze Lutostawski w Hiszpanii obracat sig
w kregach zwiazanych z Marcelino Menéndezem Pelayo (1856—-1912) — radykalnym przeciwnikiem
obecnosci zagranicznej filozofii w Hiszpanii. To mogto mie¢ wptyw na odpowiedzi, jakie uzyskat,
pytajac o Kanta w Hiszpanii, czy o wplywy Krausego. Wigcej o $wiadectwach znajomosci i intelek-
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$niej w Hiszpanii filozofia ,,w oczach niektorych erudytéw posiadata warto$¢ jeno
jako stoicka doktryna moralna, nie metafizyczna, a wlasciwie tylko jako doktryna
literacka. Wyznawcy zachwycali si¢ mniej nauka i szczytnemi prawidtami etycz-
nemi Chryzyppa, jak deklamacyjno$cia i pompatycznoscia Seneki. Stowem, fi-
lozofji jako nauki szukajacej samowtadnie prawdy nie uznawano™ — pisat na
poczatku XX wieku Michat Sobeski.

Krauzyzm powstat w Niemczech, gdzie urodzit si¢ Karl Christian Friedrich
Krause (1781-1832) — syntetysta, panenteista, mistycyzujacy racjonalista, au-
tor migdzy innymi Das Urbild der Menschheit. Do Hiszpanii my$l krauzyzmu
trafita za sprawa Juliana Sanza del Rio (1814-1869), ktory w 1843 roku decy-
zja hiszpanskiego ministra gospodarki zostal wydelegowany do Niemiec w celu
przeprowadzenia studiéw nad tamtejsza kultura. Sanz del Rio miat do spetnienia
misje. Ze swej podrozy miat przywiez¢ do Hiszpanii wiesci o najnowoczesniej-
szych zdobyczach niemieckiej filozofii w celu modernizacji hiszpanskiego zycia
intelektualnego. Najwazniejszym wynikiem lat studidow Sanza del Rio w Niem-
czech jest Ideal de la Humanidad para la vida, wyktadnia pierwszego hiszpan-
skiego racjonalizmu powstata na bazie przektadu Das Urbild der Menschheit. Na
gruncie koncepcji zawartych w tej ksiazce w Hiszpanii uformowat sig specyficzny
nurt krauzyzmu, odbiegajacy od zrodtowego na tyle, ze uznaje si¢ go za mysl od-
rebna od niemieckiego panenteizmu Krausego. Ztosliwi jednak twierdza, ze Sanz
del Rio miernie wywiazat si¢ ze swego obowiazku. Nie dos¢, ze jedyne, na co si¢
zdobyt, to przyblizenie Hiszpanom ,,niemieckich nauk okultystycznych”, ,,mgli-
stej doktryny krauzyzmu”, ktora byta ,,nawet dla mézgownicy niemieckiej orze-
chem twardym do zgryzienia”, zamiast filozoficznie bardziej warto$ciowych kon-
cepcji Hegla, Schellinga czy Schopenhauera, to jeszcze styl pisania Sanza del Rio
pozostawial wiele do zyczenia®. Mowiono, ze ,,Sanz del Rio byt najpotworniej-

tualnej wymianie migdzy Lustotawskim i Menéndezem Pelayo zob. B. Baczynska, Corresponsales
polacos de Don Marcelino Menéndez Pelayo. Wincenty Lutostawski, Sofia Casanova de Lutostaw-
ski y Edward Porebowicz, ,,Romanica Wratislawiensa. Acta Universitatis Wrativiensis”, nr XLI,
s. 17-23). Nalezy odnotowac¢, ze w lutym 2012 roku ukazat si¢ artykut Doroty Leszczyny Recep-
cje filozofii transcendentalnej Immanuela Kanta w XIX-wiecznej Hiszpanii ([w:] P. Parszutowicz,
M. Soin (red.), ldea transcendetalizmu. Od Kanta do Wittgensteina, Warszawa 2011, s. 145-163).
Teza oraz gtéwne wnioski autorki przedstawione z perspektywy badan nad recepcja Kanta w du-
7ej mierze zbiegaja si¢ z powyzej przedstawionymi przeze mnie spostrzezeniami poczynionymi
z perspektywy historii filozofii hiszpanskiej. Pragng zaznaczy¢, ze badajac zagadnienie, nie znatam
tekstu D. Leszczyny, natomiast jego pdzniejsza lektura pozwolita dodatkowo spojrze¢ na problem
przez proponowany przez autorke pryzmat.

4 M. Sobeski, Na marginesie Don Kichota, Poznan 1919, s. 59 (w tym i w nastepnych cytatach
z przedwojennych polskich publikacji zachowano oryginalng pisownig).

®Tak dorobek pierwszego hiszpanskiego krauzysty opisywat Jozef Dzierzykraj Morawski, je-
den z pionieréw studiow iberystycznych w Polsce. Por. J. Dzierzykraj Morawski, Literatura hisz-
panska. Literatura hiszpansko-ameryk., Literatura portugalska, Warszawa 1933, s. 894-895.
W ocenach polskiego romanisty pobrzmiewa zta opinia, jaka wystawit krauzystom wspotczesny im
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szym pisarzem, jaki kiedykolwiek kaleczyt mowg ludzka™, ze pisarstwo tego my-
§liciela byto zmanierowane, niezrozumiate, metne’.

Mimo krytycznej kampanii ,,antykrauzystow” w Hiszpanii krauzyzm stat si¢
silng formacja filozoficzna. Ze szkoty Sanza del Rio rekrutowali si¢ mysliciele, po-
litycy, dzialacze spoteczni, naukowcy, w tym noblisci. Wérdd przedstawicieli tego
ruchu wymienia si¢ miedzy innymi nazwiska takie, jak: Fernando de Castro, Fran-
cisco Fernandez y Gonzélez, Francisco de Paula Canalejas, Federico de Castro,
Valeriano Fernandez Ferraz, Vincente Romero Girén, Miguel Carmona, Francisco
Giner de los Rios, Nicolas Salmeron, Gumersindo de Azcarte, Rafael Maria de La-
bra, Juan Una, Segismundo Moret, Alfonso Moreno Espinosa, Romualdo Alverez
Espino, Luis Hermida, José¢ Maria de Maranges, Tomas Romero de Castilla®.

Krauzystowska koncepcja rozumu nosi nazwe racjonalizmu harmonijnego
(niekiedy mozna napotka¢ nazwe ,.realizm racjonalny”). Sanz del Rio wytozyt
istote tej koncepcji nastgpujaco: ,,W filozofii opowiadamy si¢ za racjonalizmem;
nie za racjonalizmem wykluczajacym, ktory neguje inne witadze i zrodta wie-
dzy z ducha, ale za racjonalizmem harmonijnym, ufundowanym na sprawiedli-
wej ocenie i sprawiedliwych relacjach wszelkich sit poznawczych ducha, jednak
poddajacym je pod wzgledem formy i charakteru jednolitej i stalej regulacji ro-
zumu™®. Racjonalizm harmonijny bazuje na zatozeniu o zgodnym wspotdziataniu
ludzkich wtadz poznawczych, przy jednoczesnym przyznaniu rozumowi pryma-
tu, ale nie hegemonii. Zdaniem Sanza del Rio wtadze ducha nalezy oceni¢ spra-
wiedliwie, nie popadajac w dogmat, nie czyniac zadnej z wtadz ograniczeniem
dla innych. Oznacza to, ze rozum uznaje si¢ za czolowa wladzg¢ poznania, ktorej
towarzysza inne sity pozwalajace cztowiekowi budowa¢ wiedzg.

Koncepcja racjonalizmu harmonijnego ma charakter teleologiczny — rysu-
je plan i cel rozwoju czlowieka, Ludzkosci, nauki, dziejow. Harmonijno$¢ rozu-
mu funkcjonuje jako nadrzedna cecha rzeczywistosci, jako zasada doskonalaca
wszechswiat, wrecz jako przeznaczenie wszechrzeczy. Zdaniem Sanza del Rio
historia pokazuje, ze Ludzko$¢ ma tendencje harmonijna — dazy do stanu racjo-
nalnej harmonii, a jej dotychczasowe etapy rozwoju podlegaja zaprojektowane-
mu przez Krausego modelowi postepu. Na przyktad historia filozofii §wiadczy
o tym, ze dotychczas rozwijane systemy byly mniej lub bardziej udanymi préba-
mi zblizenia si¢ do ideatu harmonii, przy czym mozna je podporzadkowaé dwom

Marcelino Menéndez Pelayo na kartach swego dzieta Historia de los heterodoxos espafioles (t. 3,
Madryt 1978, s. 568).

6 J. Dzierzykraj Morawski, op. Cit., s. 894-895.

" Ten zarzut — kolejne echo groméw stanych w strong krauzystow przez Menéndeza Pelayo —
pojawia sie tez we wspominanym artykule Lutostawskiego (op. Cit., s. 224).

8 Por. A.J. Garcia, El krausismo y La Instutucion Libre de Ensefianza, Madryt 1985, s. 103—104.

9 J. Sanz del Rio, Racionalismo arménico. Definiciones y principios, http://www.ensayistas.
org/critica/generales/krausismo/textos/racionalismo.htm, (dostgp: 27.05.2011).
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etapom — dualizmowi i panteizmowi — poprzedzajacym najdoskonalsza, bo har-
monijna, faze dziejow'’.

»Dwudziestego 6smego marca zaczatem mysle¢ zgodnie z zasadami racjo-
nalnego realizmu”"' — odnotowat w swych Naukowych wspomnieniach Sanz del
Rio zupehie tak, jak religijny przywodca moment duchowej przemiany, ktéry za-
wazyl na calym jego zyciu. Nestor hiszpanskiego krauzyzmu nie stronit od retory-
ki medrca, ktory dostapit oswiecenia i przyjat okreslong prawde — prawde rozumu
i zasadg harmonijnosci. Sanz del Rio pierwszy raz publicznie wytozyt racjonalno-
harmonijne tezy podczas wyktadu inauguracyjnego wygloszonego do studentow
z rocznika akademickiego 1857/1858 na Uniwersytecie Centralnym w Madrycie.
Stuchacze zostali zapoznani — moéwiac w najwigkszym skrocie — z utopijng wizja
uniwersytetu jako civitas scientae, gdzie praca naukowa, podporzadkowana mi-
sji stuzenia idei doskonalenia si¢ Ludzko$ci, dokonuje si¢ w atmosferze ducho-
wej i intelektualnej harmonii'>. W 1860 roku ukazat si¢ drukiem wspomniany juz
El Ideal de la Humanidad para la vida.

Sanz del Rio pisat, ze jednym z motywow jego pracy nad El Ideal de la Hu-
manidad... byta spoteczna misja'’. Tezy i postulaty racjonalizmu harmonijnego
na stale wpisaly si¢ w filozoficzny krajobraz Hiszpanii. Byly one realizowane
w dziatalnosci spotecznej, pedagogicznej i literackiej jej zwolennikéw. Pismien-
nictwo krauzystow jest bogate i nie sposob omowic je w skrocie bez szkody dla
jego jakosci. Warto wymieni¢ jednak chocby dla zasygnalizowania niektdre pi-
sma Ginera de los Riosa (Lecciones sumarias de psicologia, Estudios juridicos
y politicos, Estudios sobre educacion, Educacién y ensefianza, La persona social
czy Pedagogia universitaria), Fernando de Castro Memoria testamentaria czy
Gumersindo de Azcarate Minuta de un Testamento.

Z inicjatywy krauzystow w Hiszpanii od drugiej potowy XIX wieku zawia-
zala si¢ dynamiczna dzialalno$¢ edukacyjna i naukowa. Spektakularnym dokona-
niem byto zatozenie w 1876 roku Wolnej Wszechnicy Nauczania (La Institucion
Libre de Ensefianza) — szkoty, ktérej program wyrastat z tez budowanego przez
krauzystow racjonalizmu'®. Cz¢$¢ badaczy ten okres ich dziatalnoséci nazywa in-
stytucjonalizmem.

1°Por. Idem, Generacion de los sistemas filoséficos en el espiritu humano. Su clasificacion, “Re-
vista Ibérica” 1861, nr 1, http://www.filosofia.org/hem/186/ibe/t01p010.htm (dostgp: 11.09.2011).

' Cyt. za: J.L.C. Buezas, Luces y sombras del krausismo espafiol, “El Basilisco” 1978, nr 3,
s. 57.

12 Por. J. Sanz del Rio, Discurso pronunciado en la Universidad Central. Inauguracion del afio
académico de 1857 al 1858, http://www.ensayistas.org/critica/generales/krausismo/sanz/discurso.
htm, (dostgp: 12.06.2011).

13 Por. Krause/Julian Sanz del Rio, El Ideal de la Humanidad para la vida, Barcelona 1986,
s. 37-42.

14 Dominujacym celem instytucji byto wdrozenie ideatu nauki wolnej. W jednym z aktow regu-
lujacych statut szkoty napisano wprost, ze Wolna Wszechnica Nauczania nie stuzy religiom, opcjom
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Z konsekwentnego realizowania harmonijnej filozofii, w mys$l ktorej wiedza
stanowi dobro spoteczenstwa i do jej rozwijania ludzkos$¢ jest powotana w imig
samodoskonalenia, wynikata takze profeministyczna postawa krauzystow. Pro-
jekt edukacyjny krauzystow realizowat polityke réwnosci pici w dostepie do wie-
dzy. Prekursorem dziatan na rzecz dostepu kobiet do edukacji w Hiszpanii byt
Fernando de Castro (1814-1874). Z jego inicjatywy juz w 1870 roku powsta-
o Stowarzyszenie Na Rzecz Edukacji Kobiet (Asociacion para la ensefianza de
la mujer)'s. Sposrod intelektualistek zwiazanych z krauzyzmem mozna wymie-
ni¢ na przyktad Mari¢ de Maeztu y Whitney (1882—1948), autorke migdzy inny-
mi: Historia de la cultura europea. La edad moderna, Grandeza y servidumbre,
El problema de la Etica. La ensefianza de la moral, tumaczke dziet Paula Nator-
pa z angielskiego na hiszpanski. Zatozyta Rezydencj¢ Panien (La Residencia de
Sefioritas) oraz Lyceum Club Feminino, osrodek spotkan poswigconych literatu-
rze, sztuce, filozofii i sprawom spotecznym, ktorego dzialalno$¢ stanowita glos
kobiet w debatach publicznych Hiszpanii do 1936 roku. Za swe zastugi Maeztu
otrzymata szereg wyroznien, migdzy innymi tytut doktora honoris causa w Smith
College (USA)'". W krauzystowskich instytucjach edukacyjnych pracowata Ma-
ria Goyri y Goyri (1873—1854), pierwsza kobieta we wspotczesnej Hiszpanii spra-
wujaca funkcje wyktadowcy uniwersyteckiego'”. Pisata prace z zakresu filologii
hiszpanskiej oraz hiszpanskiego dramatu, miedzy innymi: De Lope de Vega y de
Romancero, Romancero tradicional de las lenguas hispanicas czy Crénicas de fe-
minismo dla ,,Revista Popular”. Warto wspomnie¢ o Victorii Kent (1892-1987),

politycznym ani nie poddaje si¢ naciskom rozmaitych grup §wiatopogladowych. Krauzysci, inspi-
rowani idea harmonijnosci, dazyli do tego, by w trakcie nauczania podopieczni rozwijali sig¢ zarow-
no intelektualnie, jak duchowo i moralnie. We Wszechnicy wprowadzono koedukacje, wykluczono
stosowanie kar cielesnych oraz potozono nacisk na rozwijanie tworczych cech ucznia. Por. M. Ja-
glowski, Hiszpanski krauzyzm, [w:] A. Biegalska, M. Jagtowski (red.), Z filozofii wspotczesnej.
Rekonstrukcje, interpretacje, polemiki, Olsztyn 2009, s. 308). W ramach preznej dziatalnosci
prospotecznej uczniéw Sanza del Rio powstato takze kilka innych instytucji edukacyjnych. Ory-
ginalnym przedsigwzigciem byly Misje Pedagogiczne. W Internecie dostgpny jest film doku-
mentalny na ten temat: Gonzalo Tapia (rezyseria), Las Misiones Pedagdgicas 1931-1936, http://
www.youtube.com/watch?v=tYmfcvXqUBM&context=C33146a6 ADOEgsToPDskJcn981i0m6-
H74jkZORE-K (23.12.2011; pod podanym adresem w tytule filmu btednie wpisano ,,1934-1936,
zamiast ,,1931-1936”). Wigcej na ten temat takze zob. B. Kazimierczak, Rozum w dziataniu. O tym,
jak krauzyzm odmienil Hiszpanie, [w:] A. Dobies, B. Kazimierczak (red.), Filozofia wspotczesna.
W poszukiwaniu alternatywnosci, Olsztyn 2012, s. 47-59.

15 Wigcej zob. C.B. de Quirods, Espafia nueva. Asociacion para la ensefianza de la mujer, “Alma
Espariola” 1904, nr 11, s. 8-9, http://www.filosofia.org/hem/190/alm/ae1108.htm (dostep: 15.09.2011);
P. Ferrer, Biografia, http://www.fernandodecastro.org/biografia.htm (dostep: 16.09.2011).

1 Por. A. Rodrigo, Mujeres para la historia. La Espafa silenciada del siglo XX, Barcelona
2002, s. 35-51; 1. Pérez-Villanueva Tovar, Maria de Maeztu, http://www.residencia.csic.es/jae/en/
protagonistas/28 c.htm (dostgp: 02.09.2011).

17 Por. A. Nieto, La primera mujer universitaria espafiola. Maria Goyri, http://www.mujery-
ciencia.es/2010/10/25/la-primera-mujer-universitaria-espanola-maria-goyri/ (dostep: 10.09.2011).
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wychowance Rezydencji Panien, dzialaczce politycznej i pierwszej adwokatce
w Hiszpanii. Sprawowata miedzy innymi funkcje¢ Generalnego Dyrektora Wig-
zien (przejmujac schedg po Concepcion Arenal), zasiadata w parlamencie Drugiej
Republiki Hiszpanskiej'®.

Zwolennicy racjonalizmu harmonijnego dziatali w obszarach pedagogiki,
edukacji, etyki, prawa, polityki. Sanz del Rio pisal: ,,Pierwszym warunkiem na-
uki jest wolno$¢ rozumu i niezalezno$¢ badania”". Jego uczniowie respektowa-
li obydwie te zasady. Zaangazowanie krauzystow w sprawy nauki bylo wyrazem
glebokiego przekonania o tym, ze Ludzko$¢ musi rozwija¢ wiedzeg, bo wiedza jest
gwarantem postepu?.

Etap, w ktorym krauzysci podj¢li badania naukowe, okresla si¢ mianem krau-
zopozytywizmu. Trzeba odnotowaé, ze sam pozytywizm dtugo nie byl akcep-
towany w Hiszpanii z uwagi migdzy innymi na jego francuski rodowdd. Zostat
jednak przyjety w konkretnym celu — zeby zazegna¢ dominacj¢ krauzyzmu. Bez-
posrednim inicjatorem popularyzacji pozytywizmu w Hiszpanii byt José del Pe-
rojo, wspominany juz na kartach tego artykutu ttumacz Krytyki czystego rozumu
Kanta z niemieckiego na hiszpanski. Perojo zatozyl pismo ,,Filosofia Contempo-
ranea”, na tamach ktoérego propagowat inne niz krauzyzm zdobycze niemieckiej
filozofii, na przyktad neokantyzm i pozytywizm?'. Z biegiem czasu okazato si¢
jednak, ze krauzyzm i pozytywizm maja zbiezne cele i postuguja si¢ podobnymi
jezykami, w ktorych naczelnymi hastami byly ,,racjonalnos¢”, ,,rozwoj”, ,,eduka-
cja”, ,nauka”, ,$wieckos¢”. Wedhug Alaina Guya fuzja krauzyzmu z pozytywi-
zmem miata miejsce w 1870 roku®.

W celu zasygnalizowania naukowych rezultatow wprowadzania harmonij-
nego rozumu w praktyke odniesiemy si¢ do nauk skupionych wokoét zagadnie-
nia cztowieka i spoteczenstwa, czyli socjologii, psychologii i antropologii**. Cho¢
przyznaje sig, ze krauzysci nie byli naukowcami w sensie $Scistym, to ich zainte-
resowanie naukowa problematyka wprowadzilo nowa jakos¢ w hiszpanska na-
uke. Antonio Jiménez Garcia stawia tez¢ w odniesieniu do antropologii krauzy-
stow, wedlug ktorej ,.,cho¢ antropologia krauzyzmu nie istnieje, a stwierdzam to

18 Por. A. Rodrigo, op. cit., s. 219-236.

19 J. Sanz del Rio, Racionalismo arménico... (dostgp: 27.05.2011).

2 Por. M. Jagtowski, op. cit., s. 279.

2 Por. T. Steele, Knowledge is power! The rise and fall of European popular educational
movements, 1848-1939, Oxford 2007, s. 99.

2 Por. A. Guy, Historia de la filosofia espafiola, przet. A. Sanchez, Barcelona 1985, s. 259-260.

2 Krauzysci spowodowali ferment w catej Owczesnej nauce w Hiszpanii. Poniewaz nie bedzie-
my przedstawia¢ dziatalno$ci krauzystow w naukach przyrodnicznych, za jeden z wielu przyktadow
tego rodzaju oddzialywan doktryny krauzyzmu niech postuzy dorobek Augusta Gonzéleza de Li-
naresa (1854-1904) — geologa, zoologa, mineraloga. Szczegdty zostaty przedstawione w publikacji
Carlosa Nieto Blanco, Un krausista en el laboratorio. Augusto Gonzales de Linares (1854-1904),
,»Revista de Hispanismo Filoso6fico” 2010, nr 15, s. 77-101.
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opierajac si¢ na fakcie, ze zaden z wazniejszych krauzystow nie napisat dzie-
ta o $cistym tytule Antropologia, mysliciele ci zajmuja si¢ jednak problematy-
ka antropologiczna, cho¢ ta w odniesieniu do innych nauk lub dyscyplin mogtaby
z powodzeniem zosta¢ zastapiona przez socjologi¢ i psychologi¢”?. Jest jasne, ze
krauzys$ci rozwijali owe nauki w sposdb nieco intuicyjny, ale taki przeciez jest los
prekursorow i to nie powinno by¢ zarzutem ani powodem pomniejszania zastug.

Psychologia zrodzita si¢ w Hiszpanii w 1874 roku, gdy Giner de los Rios na-
pisat Lecciones Sumarias de Psicologia. Ow mentor wiazat z ta nauka filozoficz-
ne i pedagogiczne nadzieje. Zdaniem Ginera de los Riosa jedna z rol psycholo-
gii jest przygotowywanie gruntu dla rozwoju filozofii. Zgodnie z zasada ,,poznaj
siebie samego” filozof powinien zdobywa¢ samowiedzg, bo ona warunkuje wie-
dz¢ o $wiecie. Dodatkowo psychologia jest najwazniejszym narzedziem pracy
nauczyciela®. Inny krauzysta, Santiago Ramon y Cajal (1852—-1934), wstawit si¢
badaniami nad struktura uktadu nerwowego cztowieka i to za nie w 1906 roku
wraz z Camillo Golgi (wtoskim lekarzem) otrzymat Nagrode Nobla.

Kolejnym przejawem intelektualnej dojrzatosci panujacej w Hiszpanii za cza-
sow dziatalno$ci krauzystow sa narodziny socjologii. Pojawienie si¢ owej ,,fizyki
spotecznej”, socjologii w swych poczatkach, mogtoby by¢ wskaznikiem racjona-
lizacji nauki lub jej czgsci, gdyby ktos chciat pokusi¢ si¢ o skonstruowanie mode-
lu rozwoju wiedzy. Przyjmuje sig, ze pierwsze dzieto z zakresu socjologii w Hisz-
panii napisat Giner de los Rios. W La persona social wytozyt on koncepcje¢ spote-
czenstwa jako podmiotu moralnego. Wedtug Ginera prawo jest wyrazem wspolno-
ty spoleczenstwa, a rzeczywista substancja struktury spotecznej jest moralno$¢?.

W 1881 roku w Wolnej Wszechnicy Nauczania wprowadzono kurs socjolo-
gii*’. W 1884 roku krauzopozytywista Urbano Gonzalez Serrano wydat ksiazke
La sociologia cientifica®®. Komentatorzy historii socjologii nie maja jednak wat-
pliwosci, ze mimo zastug wyzej wymienionych, nestorem hiszpanskiej socjologii
byt Manuel Sale y Ferré (1843-1910), pierwszy profesor socjologii w Hiszpanii®®.
Napisat migdzy innymi ksiazki: EI hombre primitivo y las tradiciones orienta-
les, Prehistoria y origen de la civilizacion czy La transformacién del Japon. Naj-

% AJ. Garcia, Antropologia, socjologia i psychologia w krauzopozytywizmie hiszpanskim,
[w:] E. Gorski (red.), Problemy czlowieka we wspotczesnej mysli hiszpanskiej, Krakow 1982,
s. 13.

%Por. J.B. Lopez, Giner de los Rios. Espiridualitad armonica (Una psichologia de la dignidad
de la conciecia), http://aafi.filosofia.net/NOCTUA/noctua2 1.htm (dostep: 10.09.2011).

% Por. S. Giner, Historia del pensamiento social, Barcelona 2008, s. 668.

27 Por. D.N. Ruiz, La mentalidad positiva en Espafia. Desarrollo y crisis, Madrid 1975, s. 259.

28 Por. J.N. Torres, Debate sobre la normalidad del delito en los comienzos de la sociologia
espafiola. Constancio Bernaldo de Quirés, ,,Reis. Revista Espafiola de Investigaciones Sociologi-
cas” 2003, nr 101, s. 258.

2 Por. T. Rodriguez de Lecea, EI Krausismo espafiol como filosofia practica, ,,Sistema. Re-
vista de Ciencias Sociales” 1982, nr 49, s. 127.
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wazniejszym jego dzietem jest Sociologia general (wydana po$miertnie w 1912).
Proby ,,ekshumacji” doktryny Sale y Ferrégo podjat si¢ Manuel Nufiez Encabo™.

Duze zastugi w rozwoju hiszpanskiej socjologii ma Adolfo Posada — wierny
uczen Ginera de los Riosa, student i wspotpracownik Gumersindo de Azcartego.
W 1908 roku Posada wydat Principios de Sociologia, w ktérym cho¢ nie wyto-
zyt petnego systemu socjologicznego, to zaprezentowal zestaw tez uwazanych za
istotny wktad w nauki spoteczne. Niewatpliwa zasluga Posady jest proba zebra-
nia dotychczas zdobytej wiedzy socjologicznej na §wiecie. ,,Pierwszy raz w hi-
storii socjologii europejskiej porownywane sa osiagnigcia Durkheima z dokona-
niami na przyktad Warda, Giddingsa i Smalla. Pierwszy raz rOwniez europejski
socjolog zwraca uwage na osiagnigcia potnocnoamerykanskiej socjologii.”!
Dzigki Posadzie socjologia w ogdle, to znaczy nie tylko ta rozwijana w Hiszpanii,
zaczeta nabiera¢ charakteru nauki kumulatywnej, w ramach ktoérej poszczegdlne
szkoty dziataja na rzecz zintegrowania zdobywanej wiedzy*.

Niepodwazalne sa zastugi sSrodowiska skupionego wokot Wolnej Wszechnicy
Nauczania w stworzeniu intelektualnych warunkéw dla rozwoju nowoczesnych
nauk w Hiszpanii. Tym samym okazuje sig, ze opinie wspotczesnych krauzystom
o rzekomym braku zainteresowania hiszpanskich intelektualistow najnowszy-
mi wowczas zdobyczami nauki, byly mocno przesadzone. Miat zatem racjg Sta-
nistaw Witkowski, formulujac poglad podczas swej wedrowki przez Hiszpanig
w 1925 roku, ze sady, jakoby nauka w Hiszpanii nie istniata, wynikaja z ,,niezna-
jomosci rzeczy”, a takze z wlasciwej narodom romanskim izolacjonistycznej po-
stawy, w efekcie ktorej za granica nie ma zbyt wielu szans poznania dorobku hisz-
panskich intelektualistow??.

Podsumowujac, racjonalizm harmonijny hiszpanskich krauzystow byt ra-
cjonalizmem szukajacym zlotego srodka migdzy rozumem a innymi wladzami
poznawczymi. Otworzyt przed hiszpanskimi intelektualistami nowe mozliwosci.
Dzigki niemu mozliwe bylo zmienianie tradycyjnych przeswiadczen o roli pod-
miotu w otaczajacej go rzeczywisto$ci. Od krauzystow rozpoczyna si¢ dojrzata
filozoficznie debata o kategorii rozumu, w ktorej gtos zabralo nastgpnie wielu li-
czacych sig myslicieli. Jednym z nich byt Miguel de Unamuno, ktory nie baczac
na pozytywne oddziatywania racjonalizmu harmonijnego szkoty krauzystow, glo-
sil, ze rozum wiedzie na manowce i nalezy go bez zalu porzucic.

3 Por. M. Nuifiez Encabo, El nacimiento de la sociologia en Espafia. Manuel Sales y Fer-
ré, Madryt 1999.

31'S. Giner, op. cit., s. 668—669.

32 Por. Ibidem, s. 669.

33 Por. S. Witkowski, Z podrézy po Hiszpanii i Portugalii (II), ,,Przeglad Wspotczesny” 1928,
t. XXV, nr 71, s. 376, 388.
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UNAMUNOWSKI IRRACJIONALIZM

Miguel de Unamuno y Jugo byl czolowym irracjonalista wérod hiszpanskich
myslicieli przetomu XIX 1 XX wieku w Hiszpanii. Uchodzil za mentora tak zwa-
nego ,,pokolenia *98”, do ktérego — pomijajac spory i dyskusje — zaliczaja si¢ An-
gel Ganivet Garcia (1865-1898), Ramon Valle-Inclan (1866-1936), Pio Baroja
y Nessi (1872—-1956), José Martinez Ruiz (Azorin) (1873-1967), Ramiro de Maet-
zu'y Whitney (1875-1936; notabene brat wspominanej juz Marii Maeztu), Antonio
Machado y Ruiz (1875-1939)*. Idea ,,pokolenia” nawiazuje bezposrednio do roku
1898 w Hiszpanii, uznanego za rok narodowe;j klgski poniesionej w wyniku woj-
ny z USA, poprzedzonej powstaniami na Filipinach i Kubie. Hiszpania t¢ wojne
przegrata. Zdruzgotana znalazta wsparcie w swych pisarzach i poetach. ,,Pokolenie
’98” stanowito odpowiedz na potrzebe duchowego i moralnego odrodzenia Hisz-
panii, ,.krytyki pustej retoryki” oraz krzewienia ci¢zkiej pracy na rzecz ojczyzny?>.

Unamuno nawotywat do porzucenia wszelkich odmian racjonalizmu. Dazyt
do filozofii cztowieka z krwi i koSci, rozwiazujacej problemy nie tylko intelektu —
takiej filozofii Hiszpanie potrzebowali po ’89, uwazat. Baskijski filozof uznawat
racjonalizm za nieporozumienie. Swoj irracjonalizm wytozyt w drugim etapie twor-
czosci, rysujacym si¢ od 1897 roku osobistego kryzysu duchowosci filozofa. Lite-
rackim zapisem tamtych przezy¢ jest Dziennik intymny (El diario intimo). Od 1898
roku walka wydana rozumowi w refleksji Unamuno juz tylko przybierata na sile. Za
najwazniejsza publikacje w tym wzgledzie uznaje si¢ O poczuciu tragicznosci zycia
wsrod ludzi i wsrod narodow (Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en
los pueblos) z 1912 roku, a za towarzyszace: Vida de Don Quijote y Sancho (1904)
i El Cristo de Velazquez (1920). Unamuno pisywat takze nowele i poezjg.

Racjonalizm mierzy si¢ z dwoma cigzkimi zarzutami — zarzutem o materia-
lizm oraz o negacjg nie§miertelnosci — i obydwa starcia, w ocenie Unamuna, prze-
grywa. Racjonalistyczne doktryny sa w ostatecznosci materializmem. Wedlug
Unamuno materializm oznacza ,,doktryng negujaca niesmiertelnos¢ duszy indy-
widualnej”. Racjonalizm, wynoszac rozum na piedestat, prowadzi w §lepa ulicz-
ke. Nie idzie z pomoca odpowiedzi na pytania o zaspokojenie podstawowego pra-
gnienia cztowieka — pragnienia niesmiertelnosci — lecz zaprzecza tej pierwotne;j
predyspozycji. Nie asystuje w poszukiwaniach, tylko je ucina. Stowem, rozum
jest ,,wrogiem zycia™’.

3% Por. J.L. Abellan, Historia critica del pensamiento espafiol. La crisis contemporanea I,
t. V (II), Madrid 1989, s. 166.

¥ Por. S. Wedkiewicz, Zaniedbana dziedzina humanistyki. Znajomosé jezykow i literatur ibe-
ryjskich zagranicq a w Polsce, ,,Przeglad Wspotczesny” 1928, t. XXV, nr 73, s. 285.

3¢ M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia wsrdd ludzi i wsréd narodéw, przet. H. Woz-
niakowski, Krakow — Wroctaw 1984, s. 91.

37 Por. Ibidem, s. 91-92, 102.
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Unamunowska krytyka racjonalizmu dotyka rowniez problemu sensu upra-
wiania filozofii. Unamuno zdecydowanie zada od filozofii, by stuzyta cztowieko-
wi, nie abstrakcjom. Racjonalizm nie potrafi sprosta¢ temu zadaniu. Filozofia nie
powinna zdawac¢ si¢ na racjonalizm, bo ,,najwyzszy namyst nie moze by¢ czysto
racjonalny, musi by¢ afektywny. Nie wystarczy mysle¢ o naszym przeznaczeniu,
trzeba je czuc”®,

Wobec takiej argumentacji filozofa w sposob naturalny pojawia pytanie o jego
relacje z krauzystami. Krauzyzm wywart na Unamuno taki wptyw, jak heglizm
na tworczos¢ Sorena Kierkegaarda — twierdzi Aloysius Robert Caponigri*®. Byt
to wplyw silny, trwaty, negatywny. W biografii mysliciela widoczny jest etap in-
tensywnych kontaktow z krauzystami. W latach 18801884 Unamuno studiowat
w Madrycie. Wtedy pozostawatl w bezposrednim kontakcie z racjonalistami har-
monijnymi. Zachowala si¢ takze korespondencja z 1899 roku, w ktorej filozof
z Salamanki i1 Giner de los Rios, dwaj mentorzy kolejnych pokolen, dyskutowali
o sprawach biezacych, jak i o koncepcjach filozoficznych oraz przezyciach zwia-
zanych ze swoja tworczoscia. Widoczne jest, ze obaj podzielali zainteresowanie
hiszpanska mistyka*’. Niemniej postawa Unamuna wobec filozoficznych propozy-
cji krauzystow byta negatywna, a czasem wre¢cz nasilata sig. W koncu Unamuno
byt sktonny obwinia¢ inspirowany krauzyzmem system edukacyjny za cate zto do-
tykajace Hiszpani¢ w latach trzydziestych XX wieku. W wywiadzie z 1936 roku,
udzielonym Romanowi Fajansowi w swoim domu w Salamance, rozpamigtywal:
,,Gdybyz utworzono wtedy, przed pigciu laty, konserwatywna republike, ktora po-
trafitaby uszanowa¢ indywidualno$¢ jednostki i swobode ducha... Ale gdzie tam?
Zaczeto eksperymentowaé. Zaczeto bawic si¢ w republike federacyjna, w projek-
ty reform, ktore nie byly wecale mozliwe do przeprowadzenia. Bawili sig, jak dzie-
ci, nowa, nieznana zabawka. Zachcialo im si¢ szkoty swieckiej, bezreligijnej, neu-
tralnej. Jakze szkota moze by¢ neutralna? Jak nauczyciel moze by¢ neutralny?
Sprobujcie powiedzie¢ matce lub mamce karmiacej dziecko, ze jej mleko ma by¢
neutralne, tzn. niezalezne od jej stanu zdrowia, usposobienia, temperamentu. Czy
to bedzie wykonalne? Oczywiscie, ze nie. Tak samo i nauczyciel musi przesyci¢
udzielang przez siebie wiedz¢ swymi pasjami, swg mitoscia lub nienawiscia, swa
wiara. On nie moze by¢ neutralny. Bedzie religijny albo areligijny™!.

W twdrczosci mysliciela pobrzmiewaja echa wyrzutow czynionych racjona-
lizmowi harmonijnemu, na przyktad gdy Unamuno wyznaje: ,,Rozumem szuka-

3 lbidem, s. 21.

% Por. A.R. Caponigri, Contemporary Spanish Philosophy, “Modern Age” 1969, nr 2 (13),
s. 171.

4 Por. Y. Turin, Deux lettres d’Unamuno & Giner de los Rios, “Bulletin Hispanique” 1963,
t. 65, nr 1-2,s. 121-128.

“'R. Fajans, Wielki Hiszpan o swej ojczyznie, ,,Kurjer Warszawski” 1936, nr 335 (6 grudnia),
s. 7.
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lem Boga racjonalnego, ktory rozwiewat si¢, gdyz byt czysta idea i w ten spo-
sob doszedltem do Boga-Nicosci, do ktoérego prowadzi panteizm, oraz do czystej
zjawiskowosci, zrodta poczucia pustki”*. Wydaje sig, ze doktryna racjonalizmu,
z jaka zetknat si¢ w Madrycie na poczatku swej edukacji, jawila si¢ pdzniej Una-
muno w kategoriach grzechu mtodosci, za ktory trzeba odpokutowac.
Baskijskiego mysliciela dreczyto pragnienie niesmiertelnosci oraz przeslado-
waly jej przeciwienstwa — sen i $mier¢. Silny wptyw na Unamuno wywart Pe-
dro Calderon de la Barca (1600—1681), mistrz przekonywania, ze zycie jest snem,
a w $nie tkwia wlasciwosci $mierci. Salvador de Madariaga podaje anegdote, we-
dhug ktorej Unamuno spat najkrocej, jak to byto mozliwe. ,,Pie¢ godzin dziennie,
tyle potrzebuje. [...] Ale kiedy si¢ przebudze, jestem dalece bardziej przebudzony
niz ty”*— zwykt mowic filozof. Unamuno wielokrotnie na kartach swych dziet wy-
razal niepokdj, czy aby zycie w istocie nie jest snem, czy pragnienie niesmiertel-
nosci nie zostanie brutalnie zgtadzone przez logike zycia. Na przyktad w Chrystu-
sie \Velasqueza: ,,Powiedz, czym zyjemy, / jesli nie snem Twego ojca, Bracie? / Na-
sza wiara nie jest istota tego, / na co czekamy — to nic wigcej jak sen tylko [...]"*.
Zdaniem Unamuno, gdy cztowiek wyzwoli si¢ spod opresji rozumu, bedzie
mogt kierowac si¢ ,,wola wierzenia”. ,,Wola wierzenia [...] jest jedyna mozliwa
wiarg cztowieka, ktory posiada inteligencj¢ matematyczna, jasny umyst i poczucie
obiektywnosci.”® To charakterystyczne w mys$li Unamuno, Ze ceni on wyzej re-
fleksje religijna od filozofii. Wpisuje si¢ to w obserwacj¢ poczyniona przez Rufino
Blanco Fombona: ,,Umystowo$¢ hiszpanska, bardziej religijna niz filozoficzna, ob-
fituje w ciekawe kontrasty i cechy. Gardzac zyciem, przez swoj mistycyzm, ma po-
czucie rzeczywistosci konkretnej. Gardzac cierpieniem, przez swoj stoicyzm, zyje
w ustawicznym strachu przed pieklem. Jako fatalista Hiszpan pogardza zyciem,
cierpiac jednoczesnie na obsesj¢ przed $miercia™®. Zachowujac dystans wskazany
wobec tego typu uogodlnien i sadow, trudno w tym wypadku si¢ nie zgodzi¢ z so-
cjopsychologicznymi intuicjami Blanco Fombony. Unamuno na podstawie swo-
ich pism jawi si¢ wtasnie jako mistycyzujacy fatalista ogarnigty trwoga $mierci,
ktorego filozoficzne i zyciowe wybory zbiegaja si¢ ostatecznie z irracjonalizmem.
Uznaje sig, ze Unamuno dotknat istoty mistyki, gdy od idei nieSmiertelnosci dotart
do idei Boga, wiedziony ta sama intuicja religijna, co Loyola czy Teresa Wielka*'.
Z pojeciem woli wierzenia oraz z przeswiadczeniem o nadrzednej roli wiary
w strukturze ludzkiej duchowosci wiaze si¢ zjawisko uludy. Utuda wedtug Unamu-

42 M. de Unamuno, Dziennik intymny, przet. P. Rak, Kety 2003, s. 10.

4 S. de Madariaga, Spain. A modern history, New York 1958, s. 92.

4 M. de Unamuno, Chrystus Velasqueza, przet. B. Bojarowicz, P. Rak, K¢ty 2006, s. 36.

“ 1dem, Agonia chrystianizmu, przet. P. Rak, Kety 2002, s. 76.

4 R.B. Fombona, Zdobywcy Nowego Swiata, przet. E. Boyé, Warszawa 1935, s. 47.

4 Por. S. Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno (2), ,,Przeglad Wspotczesny” 1937,
t. LXI, nr 182, s. 73.
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no jest zyciodajna. Ta zintegrowana z wiara daje jak najbardziej pozytywne skut-
ki. Pozwala zy¢*. Unamuno, gardzac utuda, jaka ma wedlug niego wynikac z za-
sad rozumu, a wynoszac na piedestal utude religijna, tej ostatniej poswigcil nawet
wiersz: ,,Splata¢ codziennie na nowo / rytmiczng miarga ztudzenia; / czynic ja ber-
fem istnienia / pyszniac sig jak krolowa. / W swym tancu biec na krawedzie / pustki
z nadzieja szalona, / ze jego rytm unisono / z krokami Stworcy brzmie¢ bedzie™.
Przy okazji rozwazan o irracjonalizmie warto poruszy¢ problem nivo-
li w tworczosci Unamuna. Forma literacka, ktorej przyktadami sa Mgla, Mitos¢
i pedagogika czy Swiety Manuel dobry meczennik, pierwotnie miata by¢ drwing
z teoretykow literatury, o czym sam mysliciel z Salamanki przekonywat Edwar-
da Boyego w udzielonym mu wywiadzie w 1926 roku: ,,Ja przez zart przezwatem
kiedy$ dla mistyfikacji moje dwa romanse nie nowela, lecz nivola. Krytycy trzy-
majacy si¢ kurczowo kategoryj artystycznych uwierzyli §wigcie, ze stworzytem
nowy rodzaj literacki. Bytby pan zbudowany, przeczytawszy kilka podrecznikow
literatury i encyklopedj¢ literacka, gdzie figuruj¢ jako odkrywca kategorii nivo-
lesque®. Za tak niska oceng inteligencji czytelnika spotkata Unamuno ostra kry-
tyka takze na tamach polskiej prasy. Pisano, ze ,.,talentu powie$ciopisarskiego nie
posiada. Wida¢ to chocby z tego, ze w jednej ze swych powiesci (Mgla, La niebla)
obala sam cale jej wrazenie przez to, ze dodaje epilog, w ktorym uwaza za wiasci-
we poinformowac czytelnika, ze wszystko, co powiedziat, jest fikcja™™'.
Wracajac do koncepcji nivoli, wydaje sig, ze zabawa stowem i zart z publicz-
nosci stanowity tylko preteksty, ze nivola byta takze dla Unamuna autorskim $rod-
kiem ekspresji irracjonalizmu. Nivola w istocie realizowata filozoficzny zamyst,
wedtug ktorego niedostgpne rozumowi obszary rzeczywisto$ci moga by¢ bardziej
realne i nasycone antropologiczna prawda niz doswiadczalna realno$¢. Koncepcja
skazujaca rozum na status niedoskonatej wtadzy poznawczej pociaga za soba spe-
cyficzne spojrzenie na realnos¢ oraz prawde. Bo jesli to nie rozum jest sita decy-
dujaca o tym, na czym mozna polegac, a czego nie uznawac, to czym wobec tego
jest prawda i co jest realne? Ot6z w tym wypadku prawda jest ,,wlasna”, za praw-
de trzeba uznawac to, co wynika z czlowieka. Na przyktad literackie wytwory
tradycyjnie zaliczane do obszaru fikcji moga, wbrew opinii wigkszo$ci, nies¢
wigkszy potencjal realnosci i pozwala¢ dociera¢ do prawdy bardziej niz realnie
istniejace postacie, niz sam autor powiesci®>. Unamuno pyta: ,,Poza tym, czy ja

4 Por. M. de Unamuno, Swiety Manuel dobry meczennik, [w:] Swiety Manuel dobry meczen-
nik i trzy inne opowiesci, przet. P. Fornelski, Krakow 1985, s. 57.

4 1dem, Splataé codziennie na nowo, przet. J. Strasburger, [w:] J. Strasburger (red.), Antologia
poezji hiszpanskiej, Warszawa 2000, s. 158—-159.

S E. Boyé, Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny ,, Wiadomosci Literackich”, ,,Wiadomosci Li-
terackie” 1926, nr 26 (27 VI), s. 1.

1S, Witkowski, op. cit., s. 385.

52 Edward Boy¢, korzystajac z pretekstu, jakim byto wprowadzenie w problematyke Vida de
Don Quijote y Sancho, we wstepie do cytowanego wywiadu podjat proponowang przez Unamuna
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mogg powiedzie¢, ze nie stworzytem wokot siebie rzeczywistych i prawdziwych
istot posiadajacych zZyciodajnq niesmiertelnosc¢? Czy ja wiem, czy 6w Augusto
Pérez z mojej powiesci Mgla nie miat racji, gdy utrzymywal, Ze istnieje bardziej
realnie, bardziej obiektywnie niz ja sam, ktory sadzitem, ze go wymyslitem?”>3.,
Ten sam Augusto Pérez na kartach Mgfy nie pozostal swemu autorowi dtuzny:
,Unamuno jest takze postacia fikcyjna. Wszyscy jestesmy takimi postaciami. On
takze umrze, umrze z pewnos$cia, cho¢by nie chciat... umrze, umrze! To bedzie
moja zemsta. Nie zgodzit si¢ na to, abym zyt! Umrze, umrze, umrze!”**. Takie oto
konsekwencje niesie unamunowski irracjonalizm.

Nalezy zaznaczy¢, ze tendencje do ograniczania, czy nawet odmawiania
rozumowi petni praw epistemologicznych w Europie w XIX i na poczatku XX
wieku nie byly czyms niespotykanym. Wystarczy wspomnie¢ dzieta Artura Scho-
penhauera, Sorena Kierkegaarda czy Friedricha Nietzschego, by nakresli¢ ogdl-
ny stosunek filozofii europejskiej tamtych czasow do ratio. Majac na uwadze
ogolnie panujace wowczas tendencje filozoficzne, mozna wskaza¢ niektore ich
koneksje z irracjonalizmem mentora ,,pokolenia *98”. Na przyktad Eugeniusz
Gorski zauwaza, ze Unamunowska krytyka racjonalizmu przypomina krytyke po-
zytywizmu spod piora Henriego Bergsona®. U Gorskiego znajdujemy takze kla-
syfikacje refleksji Unamuna jako mysli egzystencjalnej. O tym, ze filozof z Sala-
manki moze uchodzi¢ za egzystencjalistg, swiadczy wiele. Mimo tego, zdaniem
Stefanii Ciesielskiej-Borkowskiej, Unamuno nie powinien by¢ uznawany za eg-
zystencjalist¢ ze wzgledu na brak jednoznacznego pesymizmu, jaki znamy z pism
Kierkegaarda. Zamiast pesymizmu u Unamuna napotyka si¢ ,,postawe wyczeku-
jaca”, co$ znacznie subtelniejszego od negacji i nihilizmu, wyrastajaca co praw-
da z wybujatego indywidualizmu, z przewagi ilosci pytan nad odpowiedziami,

zabawe¢ w nivole. Czytamy: ,,Pewnej nocy, w $wietle gwiazd, na barokowym placu Salamanki sta-
neli dziwni goscie: Don Quichote i Sancho Pancho. Zajechali wprost przed dom Miguela de Una-
muno. Wielki pisarz powrocit wlasnie ze spaceru. Btadzac po waskich, sredniowiecznych uliczkach,
spotykat nie raz Don Diega i Don Juana ze sztuk Alcorona, c6z dziwnego, ze go los zetknat z ko-
lei ze stynnym szalencem z La Mancia. Lecz Don Quichote, pozegnawszy wiernego Sancho i jesz-
cze wierniejszego Rossyrianta, rozgoscit si¢ na dobre w domu Unamuna. Powiesit na kotku zardze-
wiala zbrojg, otrzepat ze stop kurz wiclowieckowej tradycji literackiej i rzekt do zdumionego poety:
«Przyszedtem niegdy$ na $wiat, aby Cervantes mogl opowiedzie¢ historjg mego zycia, dzi§ pragng
narodzi¢ si¢ po raz wtory, przetworzony i odmtodzony przez ciebie. Wyzw6l mnie od tworczego
despotyzmu Cervantesa. Ten biedny cztowiek wytonit mnie co prawda na $wiat, lecz stato sig to ra-
czej przez przypadek. Aby mnie odczué i zrozumie¢ w pelni narodzites sig dopiero ty». Don Miguel
rozpoczat kilkuletni dyskurs o wiatrakach. Z tych pogawedek rektora uniwersytetu z rycerzem-fan-
tasta powstato pozniej epokowe dzieto literatury hiszpanskiej Zywot Don Quichota i Sancho Pan-
chy” (E. Boy¢, Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny..., s. 1).

53 M. de Unamuno, Swiety Manuel dobry meczennik, s. 81.

5 Idem, Mgfa, przet. Edward Boyé, Warszawa 1958, s. 222.

% Por. E. Gorski, Hiszparska refleksja egzystencjalna. Studium filozofii i mysli spotecznej Mi-
guela de Unamuno, Wroctaw 1979, s. 37.
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Z zaprzeczenia rozumu, niemniej nie jest to egzystencjalizm w postaci czystej —
argumentuje romanistka®.

Zdaniem Michata Sobeskiego irracjonalizm Unamuna, ,,filozofja kiszotowa”,
stanowi rodzaj pragmatyzmu. Sam Unamuno nie méwi tego wprost, a zwiazki
miedzy mys$la Unamuna a Williamem Jamesem sa widoczne. Ogdlnie rzecz bio-
rac, unamunizm staje si¢ pragmatyzmem, gdy podkresla warto$s¢ woli, umniej-
sza role i moc rozumu, szuka wyjscia w ztudzeniu i uznaje ztudzenia za zyciodaj-
ne. Tam, gdzie rozum upada, rodzi si¢ uczucie, ktore odradza to, co rozum zdazyt
zniszczy¢. Zasadnicza réznica migdzy pragmatyzujaca my$la Unamuna a potnoc-
noamerykanskim pragmatyzmem tkwi w tym, ze Unamuno uznawat uczucie, za$
James wolg jako wtadz¢ doskonalsza od rozumu — méwi Sobeski®’.

Podsumowujac, zasadnicze rysy irracjonalizmu Unamuna mozna strescic
ostrzezeniem filozofa, ze ,,intelekt jest rzecza straszna’™®, za$ racjonalizm wedtug
mysliciela wykazuje wszelkie przywary pomyiki. Latwo zapomnie¢ o zlozonos$ci
ludzkiego bytu i zda¢ si¢ na przewodnictwo rozumu, ale decydujac si¢ na ten re-
dukcjonistyczny krok, trzeba pamigta¢ o konsekwencjach, ktorymi sa rézne stop-
nie rozczarowania. Cztowiek nie jest bytem podlegajacym prostej definicji, jest
z krwi i kosci, postuguje sig uczuciem, wiara, wyobrazeniem, pragnie nie$miertel-
nosci, zatem nie powinien w pelni ufa¢ rozumowi, bo rozum nie gwarantuje wiele
poza logika, a ta ma si¢ nijak do wielowymiarowych, ludzkich spraw.

ZAKONCZENIE

Na koniec kilka uwag podsumowujacych. Wydaje si¢, ze obydwie zaprezen-
towane filozofie wykazywaty tendencj¢ do rozstrzygania o pryncypiach, o spra-
wach waznych dla czlowieka — konkretnego bytu tu i teraz. Obydwie szukaty uj-
$cia w dzialaniu praktycznym. Racjonalizm harmonijny krauzystow realizowat
si¢ w inicjatywach edukacyjnych, w rozwijaniu nauk w Hiszpanii konca XIX wie-
ku 1 w inspirowaniu szeroko poj¢tej zmiany spotecznej. Unamunowska rezerwa
wobec rozumu wyrazata si¢ z kolei w literaturze — eseju, poezji oraz w autorskiej
nivoli. Unamuno praktykowat swoj irracjonalizm pisarsko, wykorzystujac mozli-
wosci, jakie niosty mu tezy o ptynnych granicach realnosci, o utudzie jako zasa-
dzie rzeczywistosci oraz o putapkach racjonalizmu. Racjonalizm zamknatby mu
droge nie tylko do koncepcji nie§miertelnosci, ale i irracjonalnej praktyki lite-
rackiej. Bedac irracjonalista, mogt sobie pozwoli¢ na nivole, w tym zaprzeczac
nawet sensowi jej istnienia.

% Por. S. Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, [w:] M. de Unamuno, Mgfa, s. 20.
57 Por. M. Sobeski, op. cit., s. 95, 98-102.
58 M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zZycia..., s. 102.
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Powyzej naszkicowane tresci dwoch odmiennych koncepcji — krauzystow-
skiego prymatu rozumu w racjonalizmie harmonijnym oraz rozumu jako ,,rze-
czy strasznej” wedlug Unamuno — pokazuja dwie rézne mozliwosci odpowiedzi
na pytanie o rozum, jakich udzielono w ramach hiszpanskiej refleks;ji filozoficz-
nej. Cho¢ racjonalizm harmonijny uchodzi za osiagnigcie intelektualne otwiera-
jace w Hiszpanii wspolczesng epoke filozoficzna, nie doczekat sie¢ on rozwinigcia
w przysztych koncepcjach autorstwa hiszpanskich filozofow. Napotkat za to opor
i nieche¢ u filozoficznych nastgpcéw w Hiszpanii. Irracjonalistyczna reakcja w wy-
daniu Unamuno i, ogolnie, tak zwanego ,,pokolenia 89", wyrazona w bogatej twor-
czosci literackiej, $wiadczy wbrew intencjom autoréw o pewnych podobienstwach
migdzy krauzystowskim racjonalizmem a unamunowskim irracjonalizmem.

Blizsze zaznajomienie si¢ z racjonalizmem harmonijnym daje podstawy do
stwierdzenia, ze nie byt to racjonalizm w czystym, ograniczonym do akcentu na
rolg rozumu wydaniu. Jak stwierdzono wcze$niej, byt to raczej racjonalizm umiar-
kowany, a jego sita tkwita w tezach, ktore odnosity si¢ do spraw praktycznych.
Racjonalizm krauzystéw nie pozwalal zapomnie¢ o tym, ze cztowiek to nie tylko
rozum, zwracajac uwage na wachlarz innych wtadz poznawczych. W twoérczosci
Unamuna t¢ rzecz znajdujemy wyrazona explicite w bardziej radykalnej postaci.
Unamuno zadat zdetronizowania rozumu i wyrazal swe pragnienie w sposob tak
emocjonalny, ze mozna by posadzi¢ baskijskiego mysliciela o absolutng negacj¢
rozumu. Eugeniusz Gorski jednak podkresla, ze zamiarem Unamuno nie byto cat-
kowite i definitywne usunigcie rozumu. Chodzito raczej o rewizjg roli i funkc;ji ro-
zumowych wladz poznawczych®.

Uwidacznia si¢ w tym momencie wtasciwos¢ myslenia obecna i u krauzy-
stow, i u Unamuno, polegajaca na tendencji do holistycznego pojmowania czto-
wieka oraz konstruowania rozumu, ktory wykracza poza samego siebie. Nie jed-
nostka, nie podmiot bez wlasciwosci, nie byt zdefiniowany przez jedna z cech, ale
cztowiek w pelnym znaczeniu tego stowa stanowit przedmiot namystu hiszpan-
skich myslicieli bez wyjatku. I, cho¢ takie stwierdzenie moze brzmie¢ jak uprosz-
czenie, wydaje sig, ze powyzej zauwazone podobienstwo, mimo koncepcyjnych
ro6znic migdzy krauzystami a Unamuno, ma miejsce.
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RESUMEN

En el articulo se presentan dos concepciones de la razon, creadas dentro del marco de la re-
flexion filosofica espafiola. En el primer lugar se expone el racionalismo armonico de los krausistas
espafioles. Debido a esta formacion intelectual, en lo largo del siglo diecinueve se pudo observar en
Espafia un gran crecimiento del prestigio de la razéon y del racionalismo. En el segundo lugar se co-
menta la actitud irracionalista de Miguel de Unamuno. Entre las posturas de los krausistas y del fil6-
sofo vasco hacia la razon hay innegables y hondas diferencias, pero una reflexion sobre las mismas
permite revelar unas interesantes similitudes. El racionalismo de los krausistas espafioles y el irra-
cionalismo de Unamuno son dos diferentes perspectivas teoricas, pero igualmente ensefian la com-
plejidad y la riqueza del ser humano. No reducen unilateralmente la condicion humana a la unica
forma de la existencia y mucho menos a una elegida forma del conocimiento, a pesar de admitir una
prioridad de la razén en la existencia humana — el krausismo — o — en el caso opuesto de Unamu-
no — su poca relevancia en las mas dignas tareas de la vida.

Palabras claves: razon, filosofia espafiola, krausismo espaiiol, el racionalismo arménico, Mi-
guel de Unamuno, irracionalismo

SUMMARY

The paper presents concepts of a reason in the Spanish philosophical reflection. Firstly, a har-
monic rationalism of Spanish krausists is presented. Due to this trend, in 19" century Spain a be-
lief in the reason was blossoming. Secondly, Miguel de Unamuno’s irrationalistic attitude is shown.
Krausistic harmonical rationalism and Unamuno’s attitude toward the reason are two extremely dif-
ferent conceptions, but there appears features suggesting subtle similiarities. The rationality of the
Spanish krausists and the unamunian’s irractionalism are two prospects which in different way was
stressing multiplicity of the human being. They did not reduce human conditions to only one way of
creating knowledge, however they were admitting a priority to the reason (krausism) or they were
taking it away (Unamuno).

Keywords: reason, Spanish philosophy, Spanish krausism, harmonic rationalism, Miguel de
Unamuno, irrationalism

STRESZCZENIE

Tekst jest poswigcony dwom koncepcjom rozumu w hiszpanskiej refleksji filozoficznej. Pierw-
sza z zaprezentowanych koncepcji to racjonalizm harmonijny hiszpanskich krauzystéw. Za jej spra-
wa w dziewigtnastowiecznej Hiszpanii rozkwitla wiara w rozum. Nastgpnie zostanie przedstawio-
na irracjonalistyczna postawa Miguela de Unamuno. Racjonalizm harmonijny hiszpanskich krau-
zystow i Unamuna wroga postawa wobec rozumu sg koncepcjami zupelnie odmiennymi, ale mimo
tego wylaniaja si¢ z nich cechy sugerujace subtelne podobienstwa. I krauzystowski racjonalizm,
i unamunowski irracjonalizm sa perspektywami, ktore w réznym stopniu akcentowaty ztozonos¢
bytu ludzkiego. Nie redukowaly kondycji ludzkiej do jednej wladzy poznawczej, cho¢ przyznawaly
prymat rozumowi (krauzyzm) lub mu go odbieraty (Unamuno).

Stowa kluczowe: rozum, filozofia hiszpanska, hiszpanski krauzyzm, racjonalizm harmonijny,
Miguel de Unamuno, irracjonalizm



