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AUTORI1JEGO DZIELO

Ramon Sabunde (Raimundus Sabundus, zwany takze Sibiuda, Sabonde, Sebond
— wystepuje 14 wariantéw jego imienia) pochodzit z Katalonii. Urodzit si¢ okoto
1385 roku w Barcelonie (wedtug niektéorych w Geronie). Zmart 29 IV 1436 roku.
Dokumenty poswiadczaja jego studia na uniwersytecie w Tuluzie, gdzie byl magi-
strem artium, doktorem medycyny, profesorem teologii oraz dwukrotnie rektorem:
w roku 1428 i 1435. Swoje dzielo pt. Theologia naturalis seu liber creaturarum seu
de homine opublikowat w Tuluzie w roku swej §mierci (1436).

Ramon Sabunde jest pomostem {aczacym hiszpanskie $redniowiecze z renesan-
sem - ostatnim z wielkich realistow $redniowiecza hiszpanskiego, a zarazem pierw-
szym z filozoféw renesansu. Jest to mysliciel cz¢éciowo zapomniany, a wart przy-
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pomnienia nie tylko ze wzgledu na gnozeologiczny antropocentryzm czy charakte-
rystyczne stanowisko metodologiczne (na ten temat mowa begdzie w dalszej czesci
artykulu - teraz wspomng jedynie, ze Sabunde, méwiac o pewnos$ci poznania, okresla
mi¢dzy innymi kryteria tej pewnosci: oczywistosc, jasnos¢, wyraznosc'), ktdre p6z-
niej wystapito w filozofii nowozytnej u Kartezjusza. Jest wart przypomnienia przede
wszystkim dlatego, ze jego dzielo taczy w sobie teologi¢ z filozofia, racjonalizm i mi-
stycyzm, poznanie i milos¢. Jest punktem stycznym migdzy mistyka sredniowieczna
a hiszpanska mistyka ,,ztotego wieku” (siglo del oro). Jest tez swoista encyklopedia
filozofii sredniowiecznej, a zarazem — ze wzgledu na swe szerokie oddziatywanie —
wstepem i ,,otwarciem” filozofii nowozytne;j.

Umyst Ramona Sabunde ksztattowata atmosfera intelektualna renesansu katalon-
skiego, ktéry rozwijat si¢ dzigki wsparciu krola Alfonsa V Aragonskiemu (1396-
1458), zwanego tez Alfonsem I Wspaniatym (Magnanimo) lub Alfonsem I Madrym
(El Sabio). Wiadca ten przyjaznit si¢ z jednym z najwybitniejszych wiloskich hu-
manistow: filozofem, historykiem i filologiem Lorencem Vallg (1405-1457) oraz
z poetg Eneaszem Sylwiuszem Poccolominim (1405-1464), p6zniejszym papiezem
Piusem II (od 1958 roku). Krdl Alfons zatozyt uniwersytety w Geronie, Barcelonie
i Tarragonie, a zgromadzona przez niego biblioteka byla znana w calym swiecie.

Z drugiej strony Ramon Sabunde zostal uksztaltowany przez filozofi¢ srednio-
wieczng, ktorej slady daja si¢ wyraznie rozpozna¢ w jego dziele. Najwazniejsze,
o ktorych nalezy wspomnie¢ na wstepie, s3 wptywy augustynskie: zwrot do wngtrza
i uznanie poznawczej wartosci autorefleksji; przyjmowanie metody poznawania przez
poréwnanie przedmiotdw, co dzisiejsza filozofia nazywa ,.kotem hermeneutycznym”;
przyjmowanie istnienia ,,dwéch panstw”. Nast¢pnie wspomnie¢ nalezy o zgodnym
z duchem franciszkanskim rozumieniu natury: wartos¢ przyznawana naturze wynika
Z tego, iz jest ona manifestacja Boga. Pojawiajg si¢ wyrazne $lady teorii $w. Anzelma
z Cantenbury (w postaci ontologicznego dowodu na istnienie Boga), ale takze $lady
mysli sw. Tomasza z Akwinu i jego ,,quinquae viae” oraz Raimunda Martiniego (Pu-
gio fidei). Poza tym wplynela na niego teoria $w. Bonawentury (/tinearium mentis in
Deum, Triplici via) odnosnie do ,,drogi w gore” i ,,drogi w d61”, oraz mysl Ramona
Lulla (1232-1316). Wplywy Lulla (Liber de articulus fidei, liber de homine, i De
ascensu et descensu intellectus) przejawiaja si¢ wiazaniem poznania i zachwytu; za-
interesowaniem systematyzacja wiedzy (Liber ma charakter ,,summy’); apologetycz-
nym stosunkiem do wiary; podkreslaniem wartosci, jaka jest mito§¢. Juan Domingu-
ez Berrueta twierdzi, ze Ramona Sabunde mozna nazwac¢ uczniem Lulla, i ze nadat
on forme i metode scholastyczna filozofii majacej zrodta w mysli jego mistrzaZ,

W mysli Ramona Sabunde znajdziemy dwie fundamentalne koncepcje Srednio-
wiecza: koncepcj¢ ,,drabiny bytowej” (scala entis) i koncepcje ,,Ksi¢gi natury” (Li-
ber naturae, Liber creaturarum). Scala entis — to wyrazenie odnoszace si¢ do hierar-

! R. Sabundus, Theologia naturalis seu Liber creaturarum seu de homine. 1, 1. Ed. Fr. Stegmiller,
Sturrgard-Bad Cannstatt 1966, s. 1 (dalej Theol.).

ZB.1 Dominguez, Filozofia mistica espaniola, Madrid 1947, s. 12.
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chicznej natury rzeczywistosci, pozwalajace na ukazanie kierunku powstawania by-
tow i zwiazkOw migdzy poszczegdlnymi stopniami hierarchii bytowej oraz kierunku
ich poznawania. W tym drugim znaczeniu drabina jest teologicznym i filozoficznym
symbolem drogi w gor¢ i w dét, czyli poznania sitami przyrodzonymi i nadprzyro-
dzonymi (Por. Rdz 28, 10-22; Kol 3, 2; J. 1,51). W filozofii platonskiej symbolizuje
rozw0j ludzkiego poznania i jego wznoszenie si¢ do transcendentnej idei. Boecjusz
we wstepie do swego thumaczenia Isagogi Porfiriusza (I, 3) méwi, ze drabina (z literg
,»Pi” na gorze i ,,Th” na dole) obrazuje dwa aspekty filozofii: praktyczny i teoretycz-
ny. Innym sensem obrazu drabiny jest wskazanie na konieczno$¢ kontemplacyjnego
charakteru ludzkiego poznania, o ile ma ono dazy¢ do prawdy transcendentnej (Por.
Boecjusz O pocieszeniu, jakie daje filozofia, 1, 1). Do obrazu drabiny, jako drogi pro-
wadzacej do poznania Boga, odwoluje si¢ Hildegarda z Bingen (Por. LDO I, 4, 80,
s.211,4547; LVM 1V, 8, s. 178, 189-190). Uniwersalno$¢ i trwatosc¢ tego symbolu
poswiadcza fakt, iz postuguje si¢ nim jeszcze Ludwig Wittgenstein.

Ramon Sabunde przedstawia w swym traktacie dwie podstawowe drabiny byto-
we. Pierwsza z nich to drabina schodzaca, ktdora posiada cztery podstawowe szczeble.
Sa nimi: 1. Bog i jego przymioty; 2. Stworzenie $wiata ex nihilo; 3. Stworzenie Syna
przez Ojca; 4. Stworzenie Ducha swigtego per modum voluntatis. Druga jest to drabi-
na wchodzaca i posiada nastgpujace cztery gldwne szczeble: 1. Byty nieozywione; 2.
Byty ozywione — wegetatywne; 3. Byty ozywione czujace — zwierzeta 4. Czlowiek.
To wlasnie sa glowne tematy podjete w omawianym tu traktacie. W dalszej czgsci
niniejszego artykuhu przedstawi¢ wstepny zarys pogladow Ramona Sabunde zwiaza-
nych z ,,drabina wchodzaca™.

Nawiazaniem do drugiej z wymienionych wyzej koncepcji sredniowiecznych
(koncepcji ,,Ksiegi natury”) jest juz sam tytut, ktéry autor nadat swemu dzietu: Scien-
tia libri creaturarum sive libri naturae, et scientia de homine. Obecny tytut dzieta (to
jest ten podany w tytule artykutu) pochodzi od wydawcy.

E. R. Curtius® zauwaza stusznie, ze poglad, jakoby renesans otrzasnat si¢ z ku-
rzu pozotktych pergaminéw (z ktérych nie wychylali noso6w uczeni §redniowieczni)
i zaglebit si¢ w czytanie , ksi¢gi natury” czy tez ,ksiggi swiata”, nalezy do potocz-
nego obrazu dziejow. Autor ten podkresla, ze juz sama ta przeno$nia pochodzi ze
sredniowiecza. Uzyt jej Alana z Lille (XII wiek), dla ktérego cale stworzenie jest
ksiega: Omnis mundi creatura/ Quasi liber et pictura/ Nobis est et speculum®. P6z-
niejsi autorzy stosowali okreslenia: scientia creaturatum i liber naturae i traktowali
je synonimicznie. Dla kaznodziei ksi¢ga natury przedstawia zrodlo materialéw na
réwni z Biblia.

,»Ksigga stworzenia” pozostata ulubionym poj¢ciem prawowiernego ascetyzmu
i mistycyzmu. Tomasz 2 Kempis pisze w Imitatio Christi (11, 4): Si rectum cor esset,
tunc omnis creatura speculum vitae et liber sanctae doctrinae esset (,,Jesli jestes

} E. R. Curtius, Liferatura europejska i lacinskie sredniowiecze, s. 326.
4 Alanus ab Insulis, Rythmus alter, PL 210, 579A.
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czlowiekiem prawego serca, to cale stworzenie ukaze ci si¢ jako zwierciadlo i ksie-
ga swietej nauki”). Podobne mysli formutuje hiszpanski mistyk Ludwik z Granady
(1504-1588), ktéry w swoim Simbolo de la fe poshuguje si¢ wyrazeniem filozofar en
este gran libro de las criaturas (,,rozwaza¢ t¢ oto wielkg ksi¢ge stworzen™). Ludwik
uwaza kazde ze stworzen tego $wiata za liter¢ z wielkiej ksiggi wszechswiata, ktora
objawia madros¢ autora: ,,Czymze wigc beda wszystkie stworzenia tego $wiata, tak
pigkne i tak ukonczone, jesli nie jakby rozbitymi iluminowanymi literami, ktore ob-
jawiaja dobrze zrgcznosé i madros¢ swego autora? Tak tez my... skoro postawiliSmy
wam przed oczami tak wspanialg ksiege calego wszechswiata, aby z jego stworzen,
jak z zywych liter, wyczyta¢ doskonalo$¢ Stworcy”. Ta metafora zyje takze w filozo-
fii wspolczesnej, by wspomnie¢ Karla Jaspersa, ktory mowi o $wiecie jako o polu se-
mantycznym petnym ,,szyfrow”, ktore s3 ,,mow3 transcendencji”, a mozna t¢ mow¢
zrozumied, zestawiajac ,,przeciwstawne szyfry” — czyli poprzez porownywanie.

Mysl o $wiecie jako o ksiedze jest stale obecna w pismach Rajmunda Sabunde,
ktory twierdzit: Scripturas sacras facile quis impia interpretatione subruere potes,
sed nemo est tam execrandi dogmatis hereticus, qui naturae librum falsificare possit
(..Swigte ksiggi latwiej jest podkopaé, uzywajac bezboznego ich ttumaczenia, zaden
jednak zlorzeczacy dogmatom heretyk nie moze sfalszowac ksig¢gi natury™). Za ten
poglad zostal zreszta potepiony przez sobor trydencki.

Po raz pierwszy dzieto Ramona Sabunde znalazto si¢ na indeksie ksiag zakaza-
nych w 1559 roku, umieszczone tam przez papieza Pawla IV. Nastepnie znalazto si¢
na indeksie Piusa IV (w 1564 roku), a potem na indeksie generalnego inkwizytora
Hiszpanii — Quirogi (w 1583 roku). Te dwa ostatnie indeksy ograniczaty zakaz do
Prologu. Prolog byl prohibowany takze przez ojcoéw trydenckich: zwlaszcza chodzi-
o o zdanie przytoczone w poprzednim akapicie.

Dzieto Ramona Sabunde miato bardzo szerokie oddziatywanie: znany byl wyciag
zredagowany w 1500 roku przez Dorlanda (Petro Dor Laud, 1454-1507) i zatytu-
towany Viola animae, sive de natura hominis lub Viola animae, seu Dialogi duo de
hominis natura et de mysteriis passionis. W wersji Dorlanda dzielo to oddziatywato
szeroko zwlaszcza we Francji, Wioszech, Niemczech (egzemplarz znajduje si¢ na-
wet w zbiorach Biblioteki Gdanskiej). W 1455 roku egzemplarz Liber creaturarum
posiadat Mikolaj z Kuzy (Crebs), znat je Jan Komenius, ktorego Osculus fidei jest
wersjg dzieta Sabunde (Osculus fidei tez zreszta potepione przez Inkwizycje). Znat je
Ignacy Loyola, znali franciszkanie hiszpanscy w XVI wieku: Diego de Estella, Juan
de los Angeles, Juan de la Cruz. W 1581 roku na j¢zyk francuski przetozyt je Monta-
igne, a to, co czytamy w Rozprawie o metodzie Kartezjusza, wydaje si¢ by¢ wyraznie
zapowiedziane traktatem Ramona Sabunde.

Ze wzgledu na rozleglo$¢ podejmowanej problematyki dzieto Ramona Sabunde
ma charakter encyklopedyczny. Podobnie jak i inne utwory nalezace do tego gatunku
literatury naukowej stawia sobie za cel ogamigcie duzego zakresu wiedzy w celu
jej popularyzacji. Juz pierwsze rozwazania autora omawiajace ,,drabin¢ natury”
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(zwlaszcza gdy pisze o metalach szlachetnych i mineratach) pozwalaja si¢ domyslaé,
iz nalezat on do czytelnikow Historii naturalnej Pliniusza’.

Liber creaturarum jest podzielone na szes¢ czgsci (partes), ktore zawieraja tacz-
nie trzysta trzydziesci rozdzialow (titulus). Niektore z rozdzialéw z kolei zawieraja
oddzielone od siebie rozwazania (considerationes). W tym artykule, ze wzgledu na
szczuplo$¢é miejsca, przedstawie jedynie zarys nawiazujacy do wstepnych rozwazan
zawartych w pierwszym rozdziale w czg¢sci pierwsze;j.

POZNANIE

Arystoteles w pierwszym zdaniu ksiegi a swej Metafizyki stwierdza: ,kazdy czlo-
wiek z natury zmierza do poznania”. Do tego zdania Sabunde zdaje si¢ nawiazywac
na poczatku swego dziala. Stwierdza tam, ze cztowiek z natury (naturaliter) zawsze
poszukuje pewnosci (quaerit certitudinem) i jasnej oczywistosci (evidentiam claram),
i nie moze zazna¢ spokoju, dopoki nie osiagnie w swym poznaniu najwyzszego stop-
nia pewnosci®. Zaréwno bowiem prawda i pewnos¢, jak i dowdd (probatio) posiadajg
stopnie: jest wicksza lub mniejsza pewno$¢ i mocniejsze lub stabsze uzasadnienie.
Moc dowodu i pewno$¢ poznania zaleza od pewnosci i mocy $§wiadectw (testimo-
nium, tj. zroédet poznania) i $wiadkow (festium, tj. danych informacji), na ktérych
poznanie si¢ opiera. Stad im bardziej owi §wiadkowie sg wyrazni (manifesti), pewni
(certi) i niewatpliwi (indubitabili), tym bardziej pewne jest to, co na ich podstawie
jest dowodzone’. A jezeli §wiadkowie sa tak pewni i wyrazni, a ich §wiadectwa tak
wyrazne, Zze nie mozna w nie watpic, ani nie moze tez by¢ nic bardziej oczywistego
i pewnego od nich, wowczas to, co na tej podstawie zostanie dowiedzione, b¢dzie si¢

s Encyklopedyczne opracowania pewnego zakresu wiedzy, ktérego opanowanie decydowato o osi3-
gnigciu ideatu wyksztatcenia, wydajg si¢ by¢ oryginalnym tworem rzymskiej kultury. Rozwdj tego ga-
tunku wigzat si¢ z popularyzacja osiagnie¢ greckiej myéli na terenie Imperium. Juz w samych poczatkach
literackiej prozy lacinskiej pojawito si¢ dzielo tego typu. Byly to Wskazowki dla syna (Praecepta ad
filium) Marka Porcjusza Katona, napisane w II wieku przed Chr. Kolejne to dzieto Marka Terencjusza
Warrona Dyscypliny (Disciplinae) (1 wiek przed Chr.). Dziela te przekazywaly ideat wyksztalcenia po-
stulowany juz od czaséw Platona, znany jako enkyklos paideia, co moma na j¢zyk polski przetozyé jako
,kultura ogélna”. Taka, ktéra jest potrzebna do wzniesienia si¢ do filozofii, czyli na najwyzszy poziom
wiedzy. Bardzo waznym dzietem z tego gatunku jest Historia naturalna (Naturalis historia) Pliniusza.
Dzieto wywieralo wptyw (takze i na literature pickna) od starozytnosci, przez sredniowiecze i renesans,
az po wiek XVII. Michat de Montaigne, ktéry przetozyl na jezyk francuski traktat Ramona Sabunde,
nalezat takze (o czym $wiadcza Préby) do pilnych czytelnikéw Pliniusza.

6 »Quia homo naturaliter simper quaerit certitudinem et evidentiam claram; nec aliter quiescit, nec
quiescere potest, donec venerit ad ultimum gradum suae certitudinis”. Theol. 1, 1, ed. Stegmidiller, 1996,
s. 1. [dalej jako Theol.]

7 Verum, quia certitudo et probatio suos habet gradus, et est major et minor probation. Virttus autem
probationis et causa totius certitudinis oritur ex certitudine et virtute testimoniorum et testium, ex quibus
dependet et causatur tota certitudo™.” Ibidem.
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jawito poznajacemu cztowiekowi jako najpewniejsze (certissimum), najwyrazniejsze
(manifestissimum) i najoczywistsze (evidentissimum)®.

Zatem - zdaniem Sabunde — poznanie, aby bylo pewne, musi by¢ wyrazne, jasne
i oczywiste. Sa to trzy pojgcia, ktore wystegpuja u Kartezjusza w Rozprawie o meto-
dzie.

Przedmiot poznania jest w traktacie Ramona Sabunde okreslony jako ,rzecz,
o ktdrej watpimy” (res de qua dubitatur®). To sugeruje, iz uznawat on watpienie za
pierwszy krok, od ktérego zaczyna si¢ poszukiwanie pewnosci. Jak wiadomo, wat-
pienie (tzw. watpienie metodyczne) stanie si¢ punktem wyjscia takze i dla Kartezju-
sza.

Osiagniete poznanie jest pewne wowczas, gdy opiera si¢ na $wiadectwach (tj. da-
nych) spelniajacych nast¢pujace kryteria: wyraznos¢ i jasna oczywisto$¢ (evidentia
clara). Sabunde uwaza, ze warto$¢ §wiadka jest zwigzana z jego relacja z przedmio-
tem poznawanym: im bardziej $wiadkowie s3 zewngtrzni, oddaleni i zdystansowani
od rzeczy poznawane;j (czyli tej, o ktérej watpimy — jak to ujmuje Ramon Sabunde),
tym mniejsza rodzg wiare i pewnos$¢. Jezeli natomiast Swiadkowie sa blizsi, sasiadu-
jacy i wewnetrzni, wowczas s3 niewatpliwi (indubitati) i moga by¢ zrédtem wigk-
szej pewnosci i wiary'®, A poniewaz zadna rzecz nie jest bardziej bliska i pokrewna
drugiej niz ona sama sobie, dlatego najpewniejsze jest (samo)poznanie jakiejkolwiek
rzeczy przez nia sama, jest to wewnetrzne poznanie wiasnej natury!’.

Ta ,,rzecz, o ktérej watpimy”, jak pisze Ramon Sabunde, to cztowiek, i nie chodzi
o inne poznanie jak tylko o poznanie samego siebie, ktore jest tylko dla cztowieka
mozliwe. A poniewaz Zadna rzecz nie jest tak bliska czlowiekowi jak on sam sobie,
dlatego to, co twierdzimy na temat czlowieka, powinno pochodzi¢ z jego poznania
samego siebie i wlasnej natury. Takie poznanie jest najbardziej wyrazme i najoczy-
wistsze. To poznanie nie jest czysto teoretyczne, ale zawsze takze praktyczne, a po-
zytek (utilitas) z niego polega na tym, iz jest punktem wyjscia dla dowiedzenia tego
wszystkiego, co si¢ przyczynia do zbawienia czlowieka (quae pertinent ad salutem
hominis), lub potgpienia (damnationem)'?,

8 »Unde quando magis testes sunt certi, manifesti, et indubitabitati, et very, tanto magis est certum
illud, quod ex eis probatur. Et si testes sint ita certi, manifesti, et testimonia eorum ita manifesta, ut nullo
modo posit dubitari, nec nobis possint esse magis manifesta et certiora, tunc illud, quod ex eis probabitur,
sine dubio erit nobis certissimus, manifestissimum et evidentissimum”. /bidem.

9 Ibidem.

10 Et quia quanto sunt testes magis extranei, distantes, elongati a re de qua dubitatur; tanto minorem
fidem et certitudinem generant. Quanto autem testes sunt magis vicini, magis propinqui, et intranei, et
indubitati, tanto majorem fidem faciunt et credulitatem”. /bidem.

" Et quia Nulla res magis vicina, magis propinqua, et magis intranea vel intrinseca et propria alteri
est, quam ipsamet sibi; et ideo quicquid probatur de aliqua re per ipsammet rem et per naturam propriam,
maxime est certumn”.

12 Et cum Nulla res create sit propinquior homini, quam ipsemet homo sibi, ideo quicquid probatur
de homine per ipsum met hominem, et per suam propriam naturam, et per illa quae sunt sibi certa, de illo
maxime certum, manifestumn et evidentissimum est ipsi homini. Et ista est utilitas, certitude et maxima
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Mozemy uznaé wiec, ze dla Ramona Sabunde poznanie wewngtrzne wilasnej na-
tury (ktore jest zwiazane z poznaniem natury $wiata — na ten temat mowa be¢dzie
w dalszej czesci artykutu) jest podstawg dla etyki: poznanie ma ostateczny skutek
praktyczny — etyka jest zwieficzeniem poznania.

Dla uzyskania poznania pewnego cztowiek musi odwréci¢ si¢ od $wiata zewngtrz-
nego i podjac trud poznania samego siebie. Gdy tego nie uczyni, jest skoncentrowany
na $wiecie zewn¢trznym, a nie zwraca si¢ ku sobie, zawsze pozostaje poznawczo
na zewnatrz siebie (est extra seipsum), oddala sie i dystansuje od siebie samego.
Sabunde méwi, Ze nie mieszka on we wilasnym domu (nunquam habitavit in domo
propria), czyli w samym sobie. Czlowiek znajduje si¢ woéwczas w sytuacji blednego
kota: ignorujac samego siebie, samego siebie nie zna (o ile jest ,,poza soba” — o tyle
nie zna samego siebie), a poniewaz zupelnie nie zna samego siebie, to zupekie pozo-
staje poza samym sobg: poniewaz nigdy nie przebywa w sobie samym, nigdy tez nie
wnika w siebie, nie analizuje siebie samego. W konsekwencji braku samopoznania
cztowiek nie zna ani swej natury, ani warto$ci, uwaza si¢ wigc za nic (dat se pro nihi-
lo), co oznacza, ze ma si¢ za grzesznego (dat se pro peccato) i nie cieszy si¢ z faktu
bycia cztowiekiem'?.

Zgodnie ze $w. Augustynem, ktéry mowi: Noli foras ire, in te redi, in interia re
hominis habitat veritas, Sabunde uwaza, ze jedyna drogg jest introspekcja, bedaca
warunkiem poznania nie tylko swojej natury jako czlowieka, ale takze wartosci i na-
turalnego pigkna, ale takze Boga'®.

Jesli zas cztowiek podejmujacy trud poznawania interesuje si¢ wytacznie Swia-
tem zewngtrznym, to zaczynajac od niego, musi doj$¢é do poznania samego siebie
dzi¢ki poznawaniu innych, nizszych istot, ktére wraz z nim tworza drabing bytow.
Poznanie innych rzeczy jest wigc dla czlowieka wstepem do poznania samego sie-
bie'>. Dostrzegamy tu poglad Augustyna, podjety w XII wieku przez Wiktoryn6w,
Ze poznanie rozwija si¢ od tego, co zewng¢trzne, do tego, co wewng¢trzne, i od tego,
co nizsze, do tego, co wyzsze: Dictum est superius quod per visibilia ad invisibilium

credulitas, quae posit causari vel creari per probationem. Et ideo ipsemet homo ex sua propria natura de-
bet esse medium argumentum et testimonium ad probandum omnia de homine, scilicet quae pertinent ad
salutem hominis, vel ad damnationem vel felicitatem, vel ad bonum, vel ad malum ejus”. Theol. I-2.

13 Aliter autem homo nunquam erit utilitate certus. Necesse est ergo, quod homo cognoscat seipsum
et suam naturam, si aliquid velit certissime probare de seipso, et quia homo est extra seipsum, et elonga-
tus et distans a seipso per maximam distantiam, nec unquam habitavit in domo propria, seu in seipso, imo
simper mansit extra domum suam et extra se, et ex €0 quia ignorant seipsum, nescit seipsum, et de tanto
est elongatus et distat a seipso, et tantum extra seipsum est, de quanto ignorant seipsum, et quia totaliter
nescit seipsum, ideo totaliter est extra seipsum, et per consequens, quia nunquam habitavit in seipso, ne-
que intravit in se, nec vidit se, ignorant se, nescit quid valet, et ideo dat se pro nihilo, scilicet pro peccato,
et pro parvo gaudio et modica delectatione” Theol. s. 2.

4 Ibidem.

5 Et quia homo ignorant seipsurn a necessitate, [ ...} ideo necesse est, quod aliae res ducant eum in
seipsum”. Ibidem.
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per contemplationem ascendimus. Sic sanae per cognitionem invisibilis creaturae
sublevamus ad speculationem creatricis naturae'.

Jest faktem, iz czlowiek ujety w porzadku natury (secundum naturam) jest jed-
nym z wielu réznorakich bytow, a jego sposob poznania jest taki, ze na podstawie
rzeczy wczesniej i lepiej znanych dociera do tego, co jeszcze nieznane. Rzeczy za$
zewnetrzne i nizsze (mniej godne) s dla poznajacego czlowieka wczesniejsze, a rze-
czy doskonalsze i godniejsze s3 poznawane pozniej. Dlatego poznajacy czlowiek
musi mie¢ — jak moéwi Sabunde — drabing (scala), po ktdrej szczeblach wzniesie si¢
do poznania rzeczy najgodniejszej, najwyzszej i najdoskonalszej w tym Swiecie,
czyli samego siebie. Cztowiek, ktory jest wsrod bytow tego $wiata rzecza najszla-
chetniejsza, najdoskonalsza i najwyzszg, musi pozna¢ najpierw inne, nizsze od siebie
byty. By pozna¢ samego siebie, musi wi¢c wykona¢ ruch w goére (wchodzac po dra-
binie bytow), a nastgpnie ruch w glab (od $wiata zewnetrznego do swego wng¢trza).
Gdy tylko zaczyna poznawa¢ samego siebie (incipit seipsum cognoscere), z kazdym
nast¢pnym krokiem i stopniem poznania pogl¢bia wiedzg o sobie, az w koncu, gdy
pozna siebie samego, catkowicie si¢ skoncentruje na swej wlasnej naturze (tunc in-
trat in seipsum, quando cognoscit seipsum). Jest tak dlatego, ze droga poznania, jaka
przej$¢ musi cztowiek, wiedzie od poznania tego, co jest mu bardziej znane, i co jest
dane jako pierwsze, do tego, co jest jeszcze nieznane'’.

Poniewaz czlowiek musi dokonaé¢ poznawczego powrotu (possit reduci) do sie-
bie, dlatego tez uniwersum rzeczy i stworzen jest tak uporzadkowane, by byto torem
(iter), droga (via) i naturalna, stabilng drabing (scala immobilis), posiadajaca stop-
nie mocne i niezmienne (gradus firmos et immobiles), po ktérych cztowiek wchodzi
1 wznosi si¢ do samego siebie. Jest to drabina bytow, w ktdrej jeden byt jest nizszy,
a drugi wyzszy; jeden doskonalszy, a drugi mniej doskonaty; jeden szlachetniejszy
i godniejszy od drugiego. Ludzkie poznanie wznosi si¢ i rozwija, zachowujac ten
naturalny porzadek rzeczywistosci'®.

Aby czlowiek mogt wznosi¢ si¢ w swym poznaniu, musi zachowaé okreslony
porzadek czynnosci poznawczych. Po pierwsze musi si¢ dostrzec (videre) i rozwa-
zy¢€ (considerare) hierarchiczno$¢ i tad panujace wsréd bytéw. Odnosnie do kazdego

' Richardus S. Victoris, Benjamin Major; PL, 196, 198BC.

17 Verum quia homo est in alio loco secundum naturam, ideo si debet sacendere ad se, necesse est
eum habere scalam per quam ascendat a se. [...] Et quia modus cognoscendi hominis est, ut per illa quae
sunt sibi magis et primo nota, cognoscat, quae sunt sibi ignota, et per illa quae scit, ascendat ad illa, quae
nescit: et cum simper res minus nobiles et inferiors sisnt homini primo cognitae, et res perfectae, dignio-
res, nobiliores sunt ei ultimo cognitae. Et ideo quia homo est res dignior, superior et perfectior hujus
mundi, propter hoc cognoscit alias res inferiors, et ultimo cognoscit seipsum” /bidem.

18 Quapropter ut homo qui tantum est elongatus a Se per cognitionem, quia totaliter ignorant se, et sic
extra se, posit reduce et venire ad se per cognitionem, ideo est ordinate rerum et creaturarum universitas
tanquam iter, via et scala immobilis et naturalis, habens gradus firmos et immobiles, per quam homo
veniat et ascendat ad seipsum. In qua una res est inferior, et alia superior: una perfectior et alia minus
perfecta; una nobilior et dignior quam alia, ad modum cujusdam scalae ascendendo; et ideo ut homo posit
venire ad ipsius cognitionem, necesse erit sequentem ordinem observare™. Theol. s. 3.
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z bytéw nalezy rozwazy¢, czym jest sam w sobie oraz jakie jest jego miejsce w uni-
wersum. Po drugie, nalezy poréwnaé czlowieka, ktory jest najwyzszy ze wszyst-
kich stworzen $wiata, ze wszystkimi innymi bytami. To poréwnanie powinno mie¢
dwa aspekty: pierwszy — ukazujacy podobienstwo, jakie zachodzi mi¢dzy czlowie-
kiem a innymi rzeczami, drugi — réznice. Wskazanie podobienstw i réznic ujawni to
wszystko, co nalezy wiedzieé¢ nie tylko o cztowieku, ale i o Bogu, poniewaz tak jak
od tych rzeczy, ktore sa nizsze od cztowieka, wznosimy si¢ do czlowieka, tak przez
czlowieka wznosimy si¢ do Boga. Jest to ,,drabina poznawcza”, ktéra odpowiada
drabinie bytowe;j. Inaczej nie jest mozliwe wiasciwie poznanie prawdy'’.

W tym procesie wznoszacego si¢ poznania Sabunde oddziela dwa zasadnicze eta-
py: pierwszy to wzniesienie si¢ od wszystkich bytéw nizszych do czlowieka, drugi to
wzniesienie si¢ od cziowieka do Boga®. Pierwszy etap poznania ukazuje, ze stopnie
bytéw, z ktérych sklada si¢ uporzadkowana drabina natury, sg liczne i ze s3 oddzielo-
ne od siebie nawzajem, niezmienne i stale. Nalezy je zatem oznaczy¢ i poznaé, czym
kazdy z nich jest sam w sobie. W ten sposob cale uniwersum bytéw sprowadza si¢
do czterech gtéwnych stopni (rodzaje), wewnatrz ktorych wystepuja liczne stopnie
szczegotowe (gatunki)?®'.

DRABINA BYTOW

Stopnie giéwne tworza hierarchi¢ uporzadkowana ze wzgledu na wzrastajaca do-
skonalo$¢ bytow. Sa cztery doskonatosci wystepujace na poszczegdlnych stopniach
drabiny natury. Pierwszg z nich jest istnienie (esse), druga Zycie (viere), trzecia czu-
cie (sentire), a czwarta poznanie umystowe (intelligere), przez ktére Sabunde rozu-
mie rozréznianie (discernere) i wolny wybor (velle libere). Te cztery doskonatosci

19 Primo oportet videre et considerare ordinem rerum inter se, et diversos gradus rerum ordinatarum
in universo, et considerare quamlibet rem in se, et quid habet in seipsa. Secundo hoc consideratio oportet
comparare hominem qui est supremum inter omnes res mundi; ad omnes alias res. Et ista comparatio fit
duobus modus: Primo, scilicet per convenientiam;: Et secundo per differentia, ita quod necesse est consi-
derare, quam convenientiam habet homo cum aliis rebus, et quam differentiam. Postea ex ista convenien-
tia et differentia manifestabuntur omnia quae sicre debemus de homine et de Deo. Quia per illa quae sunt
inferiora hominis, itineramus et ascendimus ad hominem, et per hominem imus et ascendimus in Deum,
sicuti per veram scalam, per quam debemus ascendere in cognoscendo”. [bidem.

0 ta quo duo sunt ascensus et duo diaetae. Prima diaeta est primus ascensus et est de omnibus
inferioribus usque ad hominem. Secunda diaeta et secundus ascensus est de homine usque ad Deum”.
Ibidem.

2! Quantum ad primum, videndum est, quam multi sunt gradus rerum in mundo distincti ad invicem,
immobile et firmi, ex qugibus scala naturae componitur et ordinatur. Et oportet eos numerare et cogitare
quemlibet per se, unde tota rerum universitas reducitur ad quatuor gradus generals, ex quibus quatuor est
composite scala naturae. Sed tamen infra quemlibet gradum generalem sunt multi gradus specials, qui sub
uno gradu generali continentur”. /bidem.
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obejmujg wszystko, cokolwiek jest, w nich zamyka si¢ wszystko, i poza nimi nie ma
zadnych innych doskonatoéci??.

Pierwszy z czterech gtéwnych pozioméw bytowych (czyli szczebli drabiny natu-
ry) obejmuje byty, ktérym jako jedyna doskonato$é¢ przystuguje istnienie (bytowos¢).
Takie byty jedynie istnieja (s3), ale nie Zyja, nie czuja, nie poznaja umystowo, nie
wybierajg w sposob wolny. Na drugim stopniu byty otrzymuja kolejna doskonatos¢,
jaka stanowi zycie: nie tylko wiec istnieja, ale takze zyja. Nie czuja jednak, nie po-
znaja umystowo i nie majg wolnej woli. Trzeci stopien to istoty, ktore istnieja, zyja
i s3 obdarzone dodatkowa doskonato$cia: czuciem. Jednak nie poznaja umystowo
i nie maja wolnej woli. Najwyzszy, czwarty szczebel dodaje do przednich nowa do-
skonatos¢, czyli inteligencje: mozno$é poznania umystowego i dokonywania wolne-
go wyboru®.

Na pierwszym poziomie bytowym (tj. pierwszym szczeblu drabiny natury) wyste-
puje nieprzeliczalna ilo$é rzeczy, ktore cho¢ podobne w tym, ze posiadaja tylko jedna
z doskonatosci, czyli istnienie, to jednak bardzo réznig si¢ migdzy soba: jedna jest
szlachetniejsza i lepsza od innej, posiada tez doskonalsze moce (virtutes) i dziatania
(operationes) niz inna. To sprawia, ze byty te, cho¢ w ramach jednego szczebla, prze-
ciez jednak tworzg odrebne gatunki i budujag wewnetrzng hierarchi¢. Na pierwszym,
czyli absolutnie najnizszym stopniu tego szczebla bytu znajduja si¢ cztery elementy:
ziemia, ogien, woda i powietrze, a kazdy z nich posiada swoja wiasna nature, istnieje
sam w sobie i jest oddzielony od innych (per se separatus ab aliis). Mi¢dzy tymi
elementami panuje hierarchia, poniewaz ziemia jest najnizsza i niejako pozbawiona
godnosci, woda jest szlachetniejsza niz ziemia, powietrze szlachetniejsze od wody,
a ogien jest najszlachetniejszy z nich wszystkich. Zaraz nad tym stopniem wznosi
si¢ kolejny, ktéry obejmuje wszystkie rzeczy rodzace si¢ we wngtrzu ziemi. Sa nimi
mineraly i skaly, takie jak: rt¢¢, olow, zelazo, miedz, zloto, srebro, cyna. R6znig si¢
migdzy soba szlachetnoscig i godnoscia. Jest takze lazuryt, ktéry przewyzsza pod
tymi wzgl¢dami wszystkie metale. Sa siarka, saletra i s6l kamienna, ktore posiadaja
wielka moc i pot¢zne wlasciwosci. Ten szczebel bytu zawiera takze wszelkie ka-
mienie tak szlachetne, jak inne. Kamienie szlachetne, jak rubin, hiacynt, szmaragd,
krysztat i koral posiadaja swoiste moce (virtus) i z nich wynika ich wartosé (valor),
a nie na przykiad z ich wielko$ci (quantitas). W tym szczeblu bytu zawieraja si¢
takze wszystkie sfery (omnes coeli) nieba i ciala niebieskie: planety, gwiazdy, a takze
inne ciala, ktore posiadaja byt, ale nie posiadajg zycia. Do tego szczebla Sabunde

2 Sicergo ista quatuor esse, vivere, sen tire, et intelligere continent omne quod est, et in istis quat-
uor omnia clauduntur, et nihil est extra ista quatuor. Per intelligere enim comprehenditur discernere et
velle libere”. Theol., s. 4.

B »Generales autem gradus sic ordinantur ad invicem. Omne quod est, vel est tantum, et non vivit,
nec sentit, nec intelligit, nec descemnit, nec vult libere: ecce primus gradus. Vel est et vivit tantum, et non
sentit, nec intelligit, etc., ecce secundus gradus. Vel est, vivit, sentit tantum, et non intelligit etc., ecce
tertius gradus. Vel est, vivit, sentit. Intelligit, vult libere: ecce quartus gradus.” Theol. s. 3.
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zalicza tez wszystkie rzeczy wytworzone przez cziowieka (res artificiales), bo posia-
dajac tylko bytowanie, nie posiadajg zycia®.

Na drugim poziomie bytu znajduja si¢ wszystkie stworzenia, ktére poza samga
bytowoscia maja i zycie. Posiadanie Zycia oznacza zdolno$¢ samodzielnego ruchu
w gore i dot, w przod i w tyl, na prawo i na lewo. Do tego szczebla nalezg wszelkie
rosliny: drzewa i trawy?. Poruszaja si¢ same z siebie (per se et sine alio) w ten spo-
sob, ze rosng w gore i w dol, rozrastaja si¢ na wszystkie strony. Takze same z siebie
czerpig pozywienie z ziemi i odzywiaja si¢ stale. Wzrastajg i rodza swoje nasiona
i owoce. I dlatego nazywaja sie ,,zZyjacymi”, poniewaz odzywiaja sie, rozmnazaja
i rozwijaja dzi¢ki mocy, ktdra maja w sobie. Na tym poziomie bytu sa dwie grupy
rézniace si¢: drzewa i trawy. Drzewo jest doskonalsze niz trawa. Ten szczebel za-
wiera nieskonczong ilo$¢ gatunkow (species) i odmian (complexiones) drzew, ktdre
roznig si¢ od siebie wzajemnie; a jeden jest szlachetniejszy od drugiego. Podobnie
szczebel ten obejmuje nieskonczona ilo$¢ gatunkow traw, a ich moce i natura réznia
si¢ i kazda posiada odrebne wiasciwosci i moc (virtus)®.

Trzeci poziom bytowy obejmuje wszystkie stworzenia, ktdre poza bytowoscia
i zyciem posiadaja zdolnosci zmystowe (sentire). Rozumie si¢ przez nie: wzrok,
stuch, smak, wech i dotyk, a takze wszelkie dzialania, jakie maja zwierz¢ta, a wy-
kraczajace poza dziatania dostepne dla roslin. Ten szczebel bytu obejmuje wszystkie
Zwierzgta: Zyjace na ziemi, w wodzie, powietrzu; czteronozne, pelzajace, fruwajace,
plywajace. Zwierzg¢ta sa uporzadkowane hierarchicznie. Pierwszy i najnizszy sto-

% In primo ergo gradu sunt omnia, quae habend esse tantum, et non vivere, nec sentire, nec intel-
ligere. Et sub isto gradu comprehenduntur infinitae res, quae quamvis omnes in hoc convenient, quod
habent esse tantum et non vivere, nec sentire etc., tamen sub illo esse tantum multum differunt ad se
invicem, secundum quod una res habet nobilius et et dignius esse quam altera, et nobiliorem et digniorem
virtutem et operationem quam altera. Unde primo in isto gradu continentur elementa, scilicet terra, ignis,
aqua et aer et unamquodque habet suam propriam naturam per se separatam ab aliis, [...] Et est ordo inter
ipsa: quia terra est infimum et quasi nullius nobilitatis, aqua nobilior et dignior, et aer dignior quam aqua,
et ignis nobilior quam aer. [...] Sub isto etiam gradu continentur omnia, quae generantur infra terram:
sicut sunt mineralia et metalla, sicut est argentums vivum, plumbum, ferrum, cuprum, aurum, argentums,
stannum, quae differunt ad invicem secundum majorem et minorem nobilitatem. Et est etiam lasurum,
quod excedit omne metallum in nobilitate et preciositate. Et est etiam ibi sulphur, salpetra, salgemma et
aluna, quae sunt magnae virtutis et vigoris. In isto etiam gradu sunt omnes lapides, tam preciosi, quam
etiam alii. Cogita ergo quanta virtus, quantus valor est in lapidibus preciosis, non ex parte quantitatis,
sed ex parte virtutis, veluti sunt Carbunculus, Hyacinthus, Smaragdus, Chrystallus, Corallus etc. In ist
etiam gradu continentur omnes coeli et omnia corpora coelestia, omnes planetae, omnes stellae, ac etiam
alia, quae habent tantum esse et non vivere, et omnes res artificiales, quae in hoc omnes convenient, quia
habent esse tantum et non vivere”. Theol.s. 4.

25 _In secundo gradu scalae sunt omnia illa quae habend esse et vivere tantum, et non sentire neque
intelligere”. Ibidem.

26 Iunde illa dicuntur vivere quae per Se moventur sine alio sur sum et deorsum, ante et retro, ad
dexteram et sinistram In isto gradu continentur omnes plantae et arbores, et herbae, quia dicuntur vivere
[...] Et ideo dicuntur viventia, quia per se nutriuntur, generantur, et augmentantur, et hoc per virtutem
propriam, quam habend in se, et ideo per se moventur: {...] Sub isto gradu continentur innumerabiles
res, scilicet species et complexiones arborum, quae differunt ad invicem: et una non est alia”. Theol. s. 5
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pien obejmuje zwierz¢ta posiadajace jedynie zmyst dotyku, a niemajace pamigci ani
shuchu, jak na przyklad $limak i zwierze¢ta przyczepione (afixa) na drzewach. Takie,
ktore maja zmyst dotyku i pami¢é, ale nie majg stuchu (jak mréwka), tworza drugi
stopien. Trzeci stopien obejmuje zwierz¢ta majace pamigé i stuch. Sa to zwierzgta
doskonate, takie jak pies, kot i im podobne. Nie jest mozliwe istnienie czwartego
stopnia, ktory obejmowatby zwierz¢ta obdarzone shuchem, a zarazem nieposiadajace
pamieci. Gdziekolwiek bowiem jest sthuch, tam jest tez pami¢¢ pozostata po stuchu.
Zwierzeta, ktore nie maja pami¢ci, nie maja takze madrosci (prudentia). Nie majac
stuchu, nie moga si¢ uczyé (non sunt disciplinabilia)’’. Nie majac zas pamigci, nie
mogg si¢ porusza¢ z miejsca do miejsca (tam i z powrotem). Natomiast zwierz¢ta
posiadajace pami¢¢ moga takze by¢ madre i posiada¢ jaka$ madrosé: (habere possunt
aliquam prudentiam). Moga poruszaé si¢ z tam i z powrotem: jaki§ rodzaj wiedzy
posiada i mrowka, kiedy gromadzi pozywienie i niesie je do jakiego$ znanego sobie
miejsca. Poniewaz jednak nie posiadaja shuchu, nie moga si¢ niczego nauczy¢. Zwie-
rzeta majace pamiec i stuch mogg si¢ uczy¢ — przykltadem sa pies i kot.

Wszystkie trzy grupy zwierzat naleza do jednego szczebla drabiny bytowe;j. Obe;j-
muje on stworzenia, ktory nazywamy istotami czujacymi (sententia). Jednak te na
pierwszym stopniu tego szczebla sg bardzo bliskie roslinom. Szlachetniejsze od nich
sg stworzenia bardziej oddalone od ro$lin, a najszlachetniejsze te, ktére najmniej
przypominaja rosliny: naleza one do trzeciego stopnia tego poziomu bytowego®.

Na czwartym poziomie drabiny natury znajduja si¢ byty, ktére posiadaja byto-
wos¢ (istnienie: esse), zycie, czucie i zdolno$¢ poznania umystowego: rozrézniania i
chcenia lub niechcenia, czyli wolnego wyboru (liberum arbitrium). Istoty te to ludzie,
w ktorych naturze nie ma zadnych brakdw (nihil deficit in natura). Nic tez wigcej nie
moze byé dodane do ich natury (neque aliquid potest eis ultra addi), poniewaz poza
zdolnoscig wolnego wyboru nie ma juz zadnej wyzszej doskonatosci. Nie ma zadne;j

n ,In tertio gradu sunt omnia quae habend esse, vivere et sentire tantum. Et istud sentire continent
sub se videre, audire, gustare, odorare et tangere, et omnes operations quas habent animalia bruta plus,
quam arbores et herbae. Sub isto gradu continentur omnia animalia, sive sint in terra, sive in aqua, sive
in aere;{...] In animalibus etiam sunt tres gradus, per quos animalia ad invivem ordinantur et dividuntur
atque distinguuntur . Quoniam quaedam sunt animalia quae habent sensum tactus tantum, et non habent
memoriam, neque auditum, sicut conchilia et animalia arboribux affixta et radicibus. Et iste est primus
et infimum gradus. Quaedam enim sunt quae habent sensum tactus et memoriam, et non auditum, ut for-
mica, et iste est secundus gradus. Quaedam sunt quae habent sensum, memoriam et auditum, ut animalia
perfecta, ut canis, cattus et simila; et istae est tertious gradus.” /bidem.

2 Prima animalia, quia non habent memoriam, non habent etiam prudentiam, et quia non habent
auditum, non sunt disciplinabilia, nec possunt moveri de loco ad locum distantem; quia nullum animal
potest moveri de loco ad locum, nisi habeant memoriam. Secunda animalia quae sunt in secundo gradu,
quia habent memoriam, habere possunt etiam aliquam prudentiam, et moveri possunt de uno loco ad ali-
um [... ] sed quod non habent auditum, ideo non sunt discipilinabilia. Tertia animalia, quae sunt in tertio
gradu, quai habent memoriam et auditum, ideo sunt aliquot modo disciplinabilia, ut canes et aves. Et ista
omnia tam de primo quam secundo et tertio gradu continentur sub generali gradu; scilicet in tertio, quia
omnia dicuntur sentential. Tamen animalia primi gradus sunt propinquissima plantis, et ideo aunt infima.
Animalia secundi gradus sunt magis distantia a plantis, et ideo sunt nolibiora. Animalia tertii gradus sunt
magis elongate a plantis, et ideo sunt adhuc nobiliora; [...]”. Theol. s.5-6.
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wiasciwosci czy zdolno$ci, ktora bytaby wyzej niz wolny wybor — w nim przejawia
si¢ najwyzsza godno$¢ w porzadku natury. Posiadanie rozumu przyshiguje z natury
wszystkim ludziom. Z posiadaniem rozumu wiaza si¢ liczne zdolnosci, ktore takze
przystuguja wszystkim ludziom. Sg to: poznanie umystowe (intelligere), rozréznia-
nie (discernere), osadzanie (judicare), wnioskowanie (ratiocinari). Dzi¢ki rozumowi
ludzie sg zdolni (capaces) i usposobieni (susceptibiles) do poznania przez dowiad-
czenie (cognitionis experimentalis) i do uprawiania sztuk (artis) i nauk (scientiae),
i doktryny (doctrina): czego nie potrafig inne zwierzeta.

Podobnie jak rozum, takze i wolno$¢ wyboru przystuguje ludziom z natury, dlate-
go wiec moga chcie¢ lub nie chcieé (velle, nolle), posiadaja zdolnosé wspétodczuwa-
nia (consentire) i spontanicznego dziatania z wlasnego popgdu. Wolnosé moze rozwi-
jaé sie, az stanie si¢ zdolnoscia do spontanicznego i wiasnowolnego wspdtdziatania,
czego nie mogg inne zwierzeta?”. Czlowiek jest bytem, w ktorym facza si¢ wszystkie
doskonatosci wystepujace w innych bytach rozrzucone tu i tam (sparsim).

Poznanie opisanej wyzej drabiny bytow natury opiera si¢ na do$wiadczeniu zmy-
stowym (per sensum et experientiam). Dane tego doswiadczenia zmystowego s3 na-
oczne i nie mozna w nie watpié. Ale poznanie nie moze si¢ skonczy¢ jedynie na
rozwazeniu natury bytéw obejmowanych przez poszczegélne szczeble tej drabiny.
Nalezy przej$é na wyzszy poziom poznawania, ktory polega na poréwnaniu bytow:
nalezy porowna¢ jedng rzecz z druga, a takze porownac cztowieka z wszystkimi po-
zostatymi rzeczami. Sabunde podkresla, ze porownujac, nalezy uwzgledni¢ zaréwno
podobienstwa, jak i roznice (jest to istota poznania przez analogi¢). Dzi¢ki temu usta-
lone zostanie, w czym czlowiek jest podobny (convenir) do innych bytéw nizszych,
aw czym rozni sie (differt) od nich. Dzi¢ki temu poréwnaniu — po jego odpowiednim
poglebieniu — czlowiek pozna samego siebie, a takze i byt, ktory jest ponad nim,
mianowicie Boga i swojego Stworce™.

Sabunde nawigzuje do tradycji sredniowiecznej ujmujacej czlowieka jako osrodek
rzeczywistosci, a takze osrodek poznania. Zgodnie z t3 tradycja uwaza on, ze czlo-
wiek nie powinien poznawczo pozostawaé w rzeczywistosci istniejacej poza nim,
lecz powinien wej$é w siebie. A zaczawszy proces poznawania od rzeczy cielesnych
iich niecielesnych istot, powinien osiagna¢ poznanie swojej duszy i swojego miejsca

» ,In quarto gradu sunt omnia illa quae habend esse, vivere, sentire et intelligere, discernere et velle
et nolle libere, sive quae habent liberum arbitrium. In isto gradu sunt hominess, quibus nihil deficit in
natura, neque aliquid potest eis ultra addi, quia supra liberum arbitrium non est aliquis gradus, nec est
ascensus ulterius in natura. Non enim est major dignitas naturalis quam est liberum arbitrium; unde quia
hominess habent rationem, ideo possunt intelligere, discernere, judicare, ratiocinari, et sunt capaces et
susceptibiles cognitionis experimentalis, et artis, et scientiae, ac dioctrinae: quod non habent alia anima-
lia”. Theol. s. 6.

30 Consideratis istis gradibus rerum, quae sunt In mundo per sensum et experientiam, de quibus nul-
lus potest dubitare: nunc oportet facere comparationem, et et comparare unam rem ad aliam, et comparare
hominem ad omnes alias res, et hoc secundum convenientiam et disconvenientiam, scilicet in quo conve-
nit homo in aliis rebus inferioribus, et in quo differ ab eis. Et in ista comparatione cognoscet seipsum, et
hoc est supra ipsum, sscilicet Deum et suum conditorem”. Theol. s. 7.
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w $wiecie. Za$ poznajac samego siebie, odnajduje wszystkie przedmioty poznawalne
(cielesne i duchowe) oraz Boga, ktdry schodzi do wngtrza duszy czlowieka, dajac mu
si¢ pozna¢ w kontemplacji. Tym zagadnieniom poswigcone sa kolejne rozwazania
Liber creaturarum seu de homine.

SUMMARY

Raymond of Sabunde (also Ramon Sibiuda, Sabond, Sabiende or Sebon) was a Catalan scholar,
Teacher of medicine and philosophy and finally regular professor of theology at the University of Tou-
luse. He was born at Bercelona — at that time the major Catalon city of the Crown of Aragon — towards
the end of the fourteenth century and died in 1436. From 1430 to his death he taught theology, philosophy
and medicine at the University of Touluse. Apparently, he wrote several works on theology and phi-
losophy, only one of which remains Theologia naturalis seu Liber creaturarum seu de homine (Natural
Theology, or the Book of the Creatures). The Book which was inspired by the work of Ramon Lullus.
This is the only extant work of Sabunde, and it indicates that he was a follower of Lullus and opponent
of scholasticism. Liber creaturarum seu de homine (written 1434—1436), marks an important stage in the
history of natural theology. It was first written and edited in Latin. It found many imitators; Theologia
naturalis are paraphrased a Petrus Dorlandus (1454—1507) and published as Viola anime, sive De natura
hominis, (Cologne, 1499). Editio princeps of the book of Sabunde is undated but probably belongs to
1484. In 1595 the Prologus was put on the “Index Librorum Prohibitorum” for its declaration that the
Bible is the only source of revealed truth. The book was translated into French by Michel de Montaigne
(Paris 1569). Montaigne bears witness to the extraordinary popularity which the work enjoyed in his
days. The importance of Sabund’s ideas in the work of Cusa, Montaigne, Descartes and Leibnitz, among
others, is stressed.

The Liber ceraturarum represents a phase of decadent Scholasticism, and is a defence of a point of
view which is subversive of the fundamental principle of the Scholastic method. The Schoolmen of the
thirteenth century holding that there can be no contradiction between theology and philosophy, maintain
the two sciences are distinct. Raymond breaks down the distinction by teaching a kind of theosophy, as
man is a connecting link between the natural and the supranatural, it is possible by a study of Nature to
arrive at a study of human nature, to arrive at a knowledge of the most profound mysteries of Faith. The
book was directed against the position then generally held, that reason and faith, philosophy and theology
were antithetical and irreconcilable. Raymond declares that the book of Nature and the Bible are both
Divine revelations, the one general and immediate, the other specific and mediate. The importance he at-
tributed to Knowledge acquired by experience and especially by the experience of each individual within
himself foreshadowed significant developments of modern philosophy and psychology. The tendency of
his thought is similar to that of the rationalistic theosophy of Ramon Lull. Liber creaturarum influenced
by Lull’s ideas, with the intent of demonstrating that by the observation of nature one could come to an
understanding and acceptance of the essential doctrines of Christianity.

The book of Sabunde constantly refers to a conceptual scheme according to which all beings find
a place in an ascending order, namently, the “Great Chain of Being” (or Scale of being or scala naturae).
They are ranked in a series that rises from nothingness through the inanimate world into the realm of
plants, then into that of the animals, then humans, and above that through angels or other immaterial and
intellectual beings, reaching its goal or terminus in God.



