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WALERIAN SLOMKA

Swietosé jako powolanie $wieckich

Sainthood as a Vocation of the Lay People

Pozornie wydaje si¢, ze $wigtoS¢ i SwieckosC: stanowia dwie rzeczywistosci
niesprowadzalne do siebie i nie majace ze soba nic wspolnego. Radykalizm tego
oddzielenia rzeczywistosci Swigtej 1 Swieckiej moze mie¢ swoje zgubne konsek-
wencje zarOwno w zyciu osobistym, jak tez w zyciu spolecznym i politycznym.
W zyciu osobistym uznanie takiego rozdzielenia prowadzi do przeswiadczenia,
ze cale zycie Swieckie nie tylko wyjete jest spod wigzi z zyciem religijnym, ale ze
cale to zycie $wieckie nie ma zadnej wartoéci w odniesieniu do wiecznego
powolania czlowieka przez Boga, Ze jest po prostu dla tego zycia wiecznego
zyciem zmarnowanym. Natomiast w Zyciu spolecznym i politycznym moze
prowadzi¢ do leninowskiego pojmowania oddzielenia zycia religijnego od zycia
swieckiego, w ktorym nie moze by¢ miejsca dla zycia religijnego w zadnym
przejawie zycia publicznego, czy panstwowego. To wlasnie na tej zasadzie
budowano w komunizmie zasad¢ oddzielenia panstwa od Kosciola i na tej
zasadzie formulowano wymogi panstwa §wieckiego.

Kosciot Katolicki nigdy nie uczyl, ze istnieje tozsamos¢ swieckiego i §wigtego
wymiaru §wiata, czy zycia ludzkiego. Sobor Watykanski 11 glosi wrgez koniecz-
no$¢ uznawania Swieckiej autonomii $wiata, ale jednoczesnie poucza, ze ta
autonomia nie moze by¢ rozumiana w sensie braku jakiegokolwiek zwiazku, czy
wigzi éwieckiego $wiata z Bogiem. Swiecki §wiat ma bowiem swe Zrédlo w Bogu.
Bog swym stworczym aktem nadaje temu Swieckiemu $wiatu wlaSciwa mu
tozsamos$¢, ale Swiecko$¢ ani w swym zrodle, ani w swym przeznaczeniu nie
bylaby pojmowalna bez odniesienia do Boga i $§wiat odcinajacy si¢ od Boga

skazywalby siebie na samounicestwienie: ,,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela
zanika”.!

! Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, n. 36.
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W obecnym studium nie podejmiemy tak szeroko pojmowanej problematyki
relacji migdzy sacrum i profanum.? Przedmiotem naszego zainteresowania
czynimy natomiast zagadnienie wartoSci §wieckiego Zycia i zaangazowania
w odniesieniu do powolania czlowieka do $wigtosci i urzeczywistniania tego
powolania przez wypelnienie jego §wieckich zadan.

CHRZESCIJANSKIE POJMOWANIE SWIETOSCI

Zgodnie z chrzescijanskim $wiatopogladem zrodlem dla rozumienia Swigtosci
pozostaje Bog —Jego transcendencja, Jego Innosé, Jego Swigtosé i to jest Swietosé
w sensie ontycznym, oraz Jego blisko$¢, Jego pelne milosci udzielanie si¢
stworzeniom, a szczegoOlnie czlowiekowi, i tu ma swe zrodio rozumienie
powolania czlowieka do §wigtosci moralnej, czyli nasladowania Boga w milowa-
niu. Takie przestanki rozumienia §wigtosci Boga znajdujemy zarowno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie. ,,Swigty, Swiety, Swiety jest Pan Zastepow. Cala
ziemia pelna jest Jego chwaly’ (Iz 63). Slowa te wyrazaja wspomniana wyzej
transcendencje 1 inno$¢ Boga w stosunku do stworzenia, ale jednocze$nie jakis
rodzaj udzialu ziemi, stworzenia w tej Swigtosci. W Nowym Testamencie,
w ktorym zostala objawiona tajemnica Trojcy Swietej, sw. Jan Ap. moéwi
o powotaniu chrzescijan do milosci na wzor Jezusa Chrystusa i na wzor Boga
powie: ,,Umilowani, milujmy si¢ wzajemnie, poniewaz milos¢ jest z Boga,
a kazdy, kto miluje, narodzil si¢ z Boga i zna Boga, kto nie miluje, nie zna Boga,
bo Bog jest Mitoscia™ (J 4, 7-8). Grzech i brak §wigtoSci oznaczaja tu zranienie
przymierza miloSci miedzy Bogiem i czlowiekiem, ktore swym zasiggiem
obejmuje rowniez mitos¢ ludzi, takze nieprzyjaciol, na podobienstwo tej mitosci,
jaka Bog mihuje: ,, Milujcie waszych przyjaciot i maodlcie si¢ za tych, ktorzy was
przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie; poniewaz On
sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych. [...] Badzcie wigc wy doskonali, jak Ojciec
wasz niebieski” (Mt S, 44-48); oraz na podobienstwo tej milosci, jaka Jezus
Chrystus nas umitowal i do jakiej nas wezwat: ,, To jest moje H.1. przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitlowaniem, nikt nie ma wigkszej
milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 12-13).

Sobdr Watykanski II w swej konstytucji dogmatycznej o kosciele odwolal si¢
do tych przestanek i wyrazi prze§wiadczenie o udziale uczniow Chrystusa
w ontycznej §wigto§ci Boga, dzigki zbawczemu dzielu Chrystusa i dzialaniu
Ducha Swictego, oraz o powszechnym powolaniu do §wigtosci zycia, ktéra

2 Szerzej ten problem zostal potraktowany w mojej ksigzce: Swiecka droga $wigtosci, Poznan
1981, a ostatnio znalazt tez pewne naswietlenie w ksiazce ks. Janusza Nagérnego: Poslannictwo
chrzescijan w $wiecie, Lublin 1997.
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polega na mitosci Boga i ludzi: ,, Totez wszyscy w K osciele, niezaleznie od tego,
czy naleza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powolani sa
do $wigtosci, zgodnie ze stowami Apostola: »Albowiem wola Boza jest uswigce-
nie wasze« (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4)”.3 Milo$c, na ktorej polega swigtos¢ nie jest
latwym wymogiem zycia chrzescijanskiego, ale teZ nie jest ona dzielem samego
czlowieka, lecz takze, a nawet w sensie zrodlowym, jest dzielem Boga. To Bogjest
jei ,,sprawca i wykonawca™: , Na wszystkich bowiem zestal Ducha Swigtego,
ktory mial ich wewngtrznie pobudzi¢, aby mitowali Boga z calego serca, z calej
duszy, z calej mysli 1 ze wszystkiej sity swojej (por. Mk 12, 30) i aby siebie
wzajemnie tak milowali, jak Chrystus ich umitowal (por. J 13, 34; 15, 12)”.4

Dokonujac jeszcze raz proby przyblizenia pojgcia $wigtosci trzeba przyznac,
ze oznacza ona: albo Boga samego w transcendencji Jego Bytu, w Jego Innosci
— Swietosé ontyczna, czy tez Boga, ktory jest udzielajaca sie Mitoscia — Swigtosé
relacyjna w Trojcy Swietej; albo udzial czlowieka w Bozej naturze w wyniku
zbawczego dzieta Chrystusa i dzialania Ducha Swigtego — ontyczna $wigtosé
czlowieka, czy tez Swigtos¢ zycia polegajaca na milosci Boga, bliznich i calego
stworzenia Bozego, ktorej zrodlem jest Duch Swigty, uzdalniajacy do takiego
milowania, jakim Bog umilowal nas w Jezusie Chrystusie.

JEDNOSC 1 ZROZNICOWANIE SWIETOSCI

Swigtosé ludzi, zardwno w sensie ontycznym, jak moralnym jest w swej istocie
jednaka, mimo zréznicowanie wierzacych w kosciele Chrystusowym na wiernych
$wieckich, na stan zycia kaplanskiego i na stan zycia os6b konsekrowanych.
Podstawa jednosci $wigtosci ontycznej jest udzial wszystkich w lasce Bozego
synostwa i w Bozej naturze przez sakrament chrztu: ,,Wyznawcy Chrystusa,
powolani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgl¢du na swe
uczynki, lecz wedle zamiaru i faski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie
synami Bozymi i uczestnikami Bozej natury, a przez to rzeczywiscie Swigtymi’’.3
Natomiast podstawa jednosci $wigtosci w sensie moralnym, w sensie §wigtosci
zycia jest to, ze $wigtoS¢ w swej istocie, mimo wszystkie zroznicowania
w Kosciele na poszczegélne stany zycia, polega na milosci, jakkolwiek mitosc ta
ma wyrazac¢ si¢ dobrocia, pokora, tagodnoscia, cierpliwoscia (por. tamze), jak
zresztg wypowiedzial to najwspanialej $w. Pawel Ap.: ,,Milo§¢ cierpliwa jest,
taskawa jest. MitoS$C nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pycha; nie
dopuszcza sie bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamigta
zlego; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli si¢ z prawda. Wszystko

3 Konstytucja dogm. o Kosciele, n. 39.
+ Konstytucja dogm. o Kosciele, n. 40.
S Konstytucja dogm. o Kosciele, n. 40.
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znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko prze-
trzyma. Mito§¢ nigdy nie ustaje, (nie jest) jak proroctwa, ktore si¢ skoncza, albo
jak dar jezykow, ktory zniknie, lub jak wiedza, ktorej zabraknie” (IKor 13, 4-8).
WspomnieliSmy juz, Ze u podstaw jednosci §wigtosci chrzescijanskiej, co do
Jjej istoty, jest laska usynowienia Bozego i uczestnictwa w Bozej naturze, oraz
milosé, ale tez zauwazyliSmy, ze ta jedna, co do istoty §wieto$¢ wciela sie w zycie
zroznicowane roznych standéw zycia w Kosciele, a nawet w zroznicowania zycia
w jednym stanie. Inne oblicze miloSci przybierze §wigtos¢ zycia w stanie zycia
wiernych §wieckich w zaleznos$ci od malzenstwa, zycia rodzinnego, pelnionych
zadan zawodowych, czy w chorobie, albo osiagnigcia tzw. wieku trzeciego. Inne
oblicze mitosci bgdzie miata $wigto§¢ w stopniu Zycia i kaplanskiego, i jeszcze
inne, ktore przez profesje rad ewangelicznych zobowiazaty si¢ do szczegdlnego
radykalizmu w zyciu ewangelia Chrystusowa. Zawsze jednak i we wszystkich
stanach zycia i we wszystkich pelnionych zawodach §wigtosci zycia chrzescijans-
kiego w swej istocie polegaC bedzie na dazeniu do doskonalosci milosci i na
wcieleniu tej mito§ci w konkretne zycie i w konkretne funkcje tego zycia.

SWIETOSC WIERNYCH $WIECKICH

Stawszy sie synami Bozymi i uczestnikami Bozej natury, a wigc $wigtymi
w sensie ontycznym, juz w sakramencie chrztu, wszyscy wierni sa zobowiazani do
takiego zycia, ktore z tego daru laski wynika, ale nie bez uwzgl¢dniania
konkretnego stanu zycia, czy pelnienia konkretnych zawodow. Wiadomo juz, ze
w istocie swej doskonalos$¢ i $wigtos¢ zycia chrzeécijanskiego polega na mito$ci
Boga, ludzi i calego stworzenia, na wzor tej milosci, jaka umilowal nas Bog
w Jezusie Chrystusie. Jak jednak wciela¢ w zycie taka milos¢ w stanie zycia ludzi
$wieckich, ktorych Swieckie powolania zdaja sie calkowicie wykluczaé taka
mozliwo$é? Popularnie mniema si¢, ze Scisty zwiazek istnieje tylko migdzy
zaangazowaniem religijnym a $wigtoscia, Ze niejako zaangazowanie religijne
utozsamia si¢ ze Swi¢toscia. Z tym mniemaniem nalezy wigzal obiegowe do
niedawna powiedzenie, ze $wigtymi moga by¢ papieze, biskupi, zakonnicy,
ksigza, albo ci, ktorzy mimo swych §wieckich obowiazkow znajda jeszcze czas, by
nasladowaé¢ w zyciu wymienione stany, szczegélnie przez przynaleznos$¢ do
trzecich zakondw. Takie przeswiadczenie izolowalo oczywiScie zaangazowanie
$wieckie od §wigtosci i musialo widzieC w nim przeszkode¢ do jej urzeczywist-
nienia. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 11 Soboru Watykanskiego kladzie
zdecydowanie kres takiemu mniemaniu i takim nieporozumieniom. Swigto$§¢ nie
polega na zaangazowaniu religijnym, nie polega na pelnieniu takiej czy innej
funkcji religijnej we wspodlnocie ludu Bozego, nie polega nawet na zyciu wg rad
ewangelicznych w zakonach czy innych instytutach zycia konsekrowanego.
Swietosé polega na milosci, ktéra jest darem Ducha Swigtego, moca ktorej
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jestesmy zobowigzani milowaé Boga ponad wszystko, a innych tak, jak
zostalisSmy umilowani przez Ojca niebieskiego i Jego Syna, Jezusa Chrystusa.
Poniewaz wszyscy powolani sa do Zycia ta miloScig, wiec wszyscy takze powolani
sa do $wigtosci, niezaleznie, w jakim Zyja stanie, i niezaleznie, jakie petnia funkcije
spoleczne. Swietym nie jest si¢ dlatego, zZe jest si¢ papiezem, biskupem, ksigdzem,
czy inaczej religijnie zaangazowanym czlowiekiem, a wigc i nie dlatego, ze pelni
si¢ taka czy inna funkcje §wiecka, nie dlatego, Ze zyje si¢ w takim czy innym stanie
cywilnym, lecz dlatego, ze pelniona funkcje czy przezywanie stanu cywilnego
czyni si¢ funkcja mitosci, ktorej nawet wiara i nadzieja sa przyporzadkowane.
Zadna funkcja, nawet najbardziej religijna, nie gwarantuje sama ze siebie
urzeczywistnienia $wigtosci. Ale tez zadna funkcja, nawet najbardziej $wiecka,
nie stanowi ze swe] natury zapory dla jej urzeczywistnienia. To prawda, ze
pelnione funkcje religijne powinny ze swej natury stymulowac¢ dazenie do
swietosci, ale ta sama milos¢, na ktorej polega istota §wigtosci, moze i powinna
wyrazi¢ si¢ takze w zaangazowaniu $wieckim. Z nauki o powszechnym
powotaniu do $wigtosci wynika jasno, ze zar6wno zaangazowanie religijne, tak
i zaangazowanie §wieckie, i to w r6znorodnosci swych dziedzin zycia i dziatalno-
sci ludzkiej, moze stanowic drogg osiagania i wyrazania chrzescijanskiej milosci,
a wiec droge osiagania i wyrazania chrzescijanskiej $wigtosci zycia.

Warto przy tym zauwazyC, ze w takim ujeciu relacji migdzy $wigtoscia
i Swieckoscia, ubogaca si¢ niezwykle dziedzina zycia swieckiego. Zauwazat to
Watykanski Sobor 11: ,,Dzigki tej swigtosci chrzescijan, takze w spolecznosci
ziemskiej rozwija si¢ bardziej godny czlowieka sposob zycia.® W tym sensie
trzeba tez powiedziec, ze cala dziedzina swieckich rejonow zycia i dziatan ze swej
istoty winny by¢ otwarte na to ubogacenie i dopelnienie przez chrzescijanska
milos¢, ktora polegajac na bytowaniu na sposob daru dla dobra innych, uzdalnia
ludzi nawet do najbardziej wymagajacych ofiarnosci dzialan na rzecz dobra
czlowieka, rodziny, spoleczenstwa, czy rodziny ludzkiej. Mozna tez powiedziec,
ze wszystkie sprawy rodziny ludzkiej sa rzeczywistoscia oczekujaca na wejscie
milosci chrze$cijanskiej, na chrzescijanska swigtos¢. Mozna tez bez przesady
powiedzie¢, ze dzi$ natchniona mitoScia chrzescijanska i zamieniona w funkcje
milowania Boga i czlowieka praca na rzecz wszechstronnego postgpu narod 6w
we wszystkiego dziedzinach ich zycia, takze $wieckiego, moze by¢ uznana za
nowe imi¢ swietosci chrzescijanskiej. Powolanie do swigtosci ludzi §wieckich nie
moze wiec byC rozumiane jako pomniejszanie jej zaangazowania w pracy
zawodowej. Przeciwnie, realizacja powolania do $wigtoSci, polegajacej na
miloSci, ma stac si¢ zrédlem niewyczerpalnych wrecz sit do urzeczywistniania tej
swietosci przez czynienie funkcja milowania Boga i ludzi we wszystkim, co
w konkretnych warunkach Zzycia winien czyni¢ czlowiek swiecki jako $wiecki.

¢ Konstytucja dogm. o Kosciele, n. 40; por. tez: ks. Walerian Stomka: Swigtos¢ na swieckiej drodze
Zycia, dz. cyt. s. 96-102.
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Taka nauke¢ zawiera tez Posynodalna Adhortacja Jana Pawla I1: ,,Christifideles
Laici’’: ,,Powolanie ludzi $wieckich do §wigtosci oznacza wezwanie do tego, by
zyli oni wedle Ducha wlaczeni w rzeczywistosé doczesna i poprzez uczestnictwo
w dzialalnosci ziemskiej”.”

Mowiac o §wigtoséci na §wieckiej drodze zycia nie mozna przynajmniej nie
wspomnie¢ Zatozyciela Opus Dei — bl. Josemaria Escriva, ktory juz pod koniec
lat 20. naszego stulecia w charyzmatyczny sposob glosit ludziom S$wieckim
chrzescijanskie orgdzie o powszechnym powolaniu do $wigtosci i mozliwosci
urzeczywistnienia tego powolania poprzez pracg zawodowa. Kazdy bowiem, kto
przez sakrament chrztu jest wszczepiony w Jezusa Chrystusa moze doswiadczac
tego, ze to Chrystus w nim i przez niego pracuje, i nadaje tej pracy uswigcajaca
i wieczna warto$¢. W naszym rozumowaniu dopelniamy jeszcze widzenie
uswigcajacego charakteru pracy ludzkiej przez uczynienie jej funkcja milowania
Boga, czlowieka i calego stworzenia Bozego.

SRODKI OSIAGANIA SWIETOSCI

Podkreslenie niezbywalnej roli Ducha Swigtego jako zrodla naszej milosci, na
ktorej polega Swigtos¢ chrzedcijanska, moze mylnie prowadzi¢ do wniosku. ze
osiaganie $wigtosci jest wylacznie sprawa dzialania tegoz Ducha. Historycznie
znany byt taki blad, ale Kosci6t odciat sig od niego radykalnie. Zaréwno Stary,
jak Nowy Testament stanowia wystarczajacy argument, by uznac, ze Bog
stworzyl czlowieka wolnym i powotat go jako wolnego do wspolpracy ze soba nie
tylko w przeksztalcaniu $wieckiego wymiaru $wiata, ale takze w osiaganiu
doskonatosci i $wietosci zycia chrzescijanskiego. To wlasnie na tej zasadzie
biblijnej zrodzilo si¢ starozytne adagium: ,,gratia non tollit naturam, sed supponit
et perficit eam — laska natury nie znosi, lecz zaklada ja i ja doskonali”.

W mysl tej zasady wszystkie teorie osiagania §wietosci chrzescijanskiej przez
wszystkie stany zycia utrzymuja, ze w tym dziele nie moze zabrakna¢ ani laski
Boga, ani wspolpracy i wysitku czlowieka. Zycie modlitewne i zycie sakramental-
ne stanowia szczegolne zrodlo wspomniane) taski, ale nawet jako$¢ uprawiania
zycia modlitewnego i zycia sakramentalnego zalezy od wysitku czlowieka, od
jego samozdyscyplinowania. Wspomniany tu wysilek winien najpierw zmierzac
do osiggania mozliwie najlepszych zalet czlowieczenstwa i najlepszej kompeten-
cji w dziedzinie wybranego zawodu. Jesli laska zaklada naturg i doskonali ja, to
chrze$cijanin zobowiazany jest do tego, by mozliwie najdoskonalej przygotowal
te nature pod laske, by czlowiek obdarowany laska jednoczesnie dorastatl niejako
do modelowego wydania czlowieczenstwa, takze w wymiarze natury.

7 Jan Pawet II, CHL, n 17.
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Zdolnos¢ tworczego rozwoju, doskonalenia si¢ i osiagania chrzescijanskiej
swietosci zglasza wigc postulat dobrej i zdrowej formacji, zaréwno ludzkiej, jak
nadprzyrodzonej. Takiej formacji winny shuzy¢ zar6wno rodzina, jak szkola,
wysilek Kosciola i roznych stowarzyszen koScielnych, rézne inne organizacje
i stowarzyszenia, ale wszystkie one winny w pewnym momencie zrobi¢ miejsce
dla samoformacji, czyli przejecia odpowiedzialnosci za rozwoj i doskonalosé
czlowieczenstwa przez samego formowanego. Dopiero na tym etapie od-
powiedzialnosci za otwartos¢ na laske i za wspolprace z taska zaistnieja warunki
do kroczenia droga rozwoju, doskonalej milosci, czyli $§wigtnosci.

Jest rzecza zrozumiala, Ze w ramach tak krotkiego artykutu zaledwie
dotkneliSmy problematyki zwiazanej z pojeciem swigtosci chrze$cijanskiej, jej
zrdznicowania na rozne oblicza, a jednoczes$nie jednosci w istocie. Nie inaczej
mogliSmy potraktowaC pozornie bardzo trudna problematyk¢ mozliwosci
komplementarnego widzenia relacjimigdzy §wieckoS$cia i §wigtoscia, a w konsek-
wencji mozliwosci powolania ludzi $wieckich do §wigtosci i urzeczywistnienia
tego powolania przez swiecka dzialalnosé, przez wypelnianie $wieckiego zawo-
du, przez prac¢ zawodowa. Problem formacji do osiagania ludzkiej i nad-
przyrodzonej doskonalosci zostal rowniez jedynie nadmieniony. Nalezy jednak
zywi¢ nadzieje, ze czytelnik tego artykutu bedzie mogl zasadnie mysSlec, iz zeby
by¢ pelnym i doskonalym czlowiekiem nie musi rezygnowa¢ z doskonalosci
milosci chrzescijanskiej, albo zeby by¢ doskonalym i $§wigtym chrzescijaninem
nie musi zubozy¢ swego czlowieczenstwa; przeciwnie, to przez $wigto§é chrzes-
cijanska jego ludzkie zycie osiaga dopiero swa pelnig, a nawet uszczgliwienie.

SUMMARY

The author of the paper shows that in the Christian outlook Profanum and Sacrum should be
viewed as two complementary realities. The notion of sainthood which in its essence means love as
being a gift for God, people and the world, not only presents no threat to the lay dimension of human
life but it constitutes its incomparable chance. It is just in doing everything that man does, even in the
most secular dimension of life, in the function of love to God, people and the world that the mystery
of realizing the Christian calling to perfection and sainthood lies. In other words, the point is to have
a possibiity to realize the perfection and sainthood mentioned above through one’s profession
sainthood.






