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WSTEP

Jan Wtadystaw Dawid urodzit si¢ w roku 1839, zmart w 1914. Znany jest
przede wszystkim jako psycholog i pedagog, natomiast malo znane s3 jego
poglady filozoficzne. W pierwszym okresie twérczoéci od 1881 do 1910 r.,
w okresie harmonijnego rozwoju, racjonalnego mys$lenia opartego na faktach
i doséwiadczeniu ksztaltuje i rozwija Dawid swoje poglady psychologiczne
i pedagogiczne. W nastepnym okresie od 1910 do 1914 r., pelnym wewnetrz-
nych przezy¢ po $mierci zony Jadwigi ze Szczawinskich, na skutek réznych
przewarto$ciowan oraz glebokich przemian wewnetrznych racjonalistyczna po-
stawa Dawida ulega pewnym zachwianiom.! Naturalistyczna koncepcja Swiata
przestaje mu wystarczaé¢, wydaje mu sie stuszna jedynie w pewnych dziedzi-
nach rzeczywistosci.2 Punktemn wyjscia dla jego zainteresowan filozoficznych
staje sie analiza i krytyka pogladéw filozoficznych Bergsona. I chociaz p6z-
niejsze poglady filozoficzne J. W. Dawida nie sg pelng racjonalistyczng kon-
tynuacja jego postawy wczesniejszej, to jednak do konca zycia cechuje go
duza samodzielno$¢ w myS$leniu. ,Nie zbliza sie Dawid do religijnej doktryny.
Przeciwnie oddala sie od niej. A juz najbardziej od wszelkich systematéw
wyznaniowych” 3 i do konica Zzycia pozostaje wolnomyslicielem w najczyst-
szym znaczeniu tego wyrazu, to jest poszukiwaczem prawdy rzetelnym, wy-
trwalym i niezachwianym.4

Przedstawiajac poglady Dawida, trzeba uswiadomié sobie, ze nie jest to typ
filozofii opierajacy sie jedynie na analizach lub syntezach intelektualnych.
Stanowisko jego mozna by raczej scharakteryzowaé jako filozofie zycia, dzia-
lania, zblizona, chociaz nie catkowicie, do egzystencjalizmu. U podstaw kon-
cepcji filozoficznej Dawida tkwi nurt mistycznych przezyé. Nurt ten jest u nie-
go bardziej eksponowany niz w egzystencjalizmie.

Ukazanie watkéw egzystencjalnych w filozofii J. W. Dawida jest tym waz-
niejsze, ze zostaly one sprecyzowane do§¢ wczesnie, bo juz w 1910 roku. Précz

1 J. W. Dawid: Pisma pedagogiczne pomniejsze, Warszawa 1968, s. XXVII.

* H. Lukrec: Oblicze duchowe J. Wt. Dawida w Swietle ostatnich lat jego 2ycia, , Wia-
domosci Literackie’”, 1934, nr 17.

* J. Wasowski: Doswiladczenia najglebsze, ,,Wiadomofcli Literackie’, 1934, nr 17.

¢ 1. Moszczynhska: Moje wspomnilenia o J. Wi. Dawidzie, ,,Wiadomos$ci Literackie”,
1934, nr 17.



176 Gerard Gluchowski

owych watkéw ciekawa jest jego koncepcja dotyczaca budowy rzeczywistosci,
proceséw poznawczych i natury wiedzy.

FILOZOFIA ZYCIA

Ludzie dzielg sie, wediug Dawida, na dwie kategorie. Jedna z nich to ci,
ktérzy pod wplywem ciezkich przezy¢ wewnetrznych, $mierci bliskich lub
moralnego rozbicia przezywaja czasami do§wiadczenie, ktére nie ma nic wsp6l-
nego z ich codzienna, praktyczng i spoteczna dziatalnocig. Przezycie to wigze
sie z poczuciem istnienia jakiejé szerszej, duchowej rzeczywisto$ci, wykra-
czajacej poza rzeczywisto§¢ materialna, a realizuje sie poprzez zdobycie stanu
samo$wiadomosci. Inne osoby, wiodace zycie ustabilizowane, maja mniej da-
nych, aby zdobyé¢ stan samos$wiadomo$ci oraz do§wiadczyé czego$, co wykra-
cza poza poznanie zmyslowe, Problem ten wystepuje juz u Heraklita, ktéry
dzielac ludzi na tzw. $pigcych i czuwajacych wskazuje, ze ci, ktérzy czuwaja,
posiadaja samoswiadomos$é, inni natomiast jej nie posiadajg. Analogiczne uje-
cie tego problemu wystepuje rowniez we wspolczesnej filozofii indyjskiej u Kri-
sznamurtiego, z ktérego nauk wynika, ze czlowiek posiada podwéjnag wiadze
poznawcza. Jedng wladze stanowi intelekt wsp6lny dla calego rodzaju ludz-
kiego, druga — intelekt aktualny, bedacy wyrazem egoistycznego ja. Swiado-
mos¢ osobnicza (jednostkowa) przeszkadza ewolucji czlowieka, ktéra ma po-
legaé na u$wiadamianiu sobie tego, co wspdlne dla catego rodzaju ludzkiego.
Czasami silne przezycia rozluzniaja zwiazek $§wiadomo$ci z egoistycznym ja
i wtedy nastepuje uswiadomienie swojej gltebszej natury.

Do$wiadczenie mistyczne poré6wnuje Dawid do instynktu transcendental-
nego, ktéry, ttumiony w ciggu normalnego ustabilizowanego Zycia przez in-
stynkt samozachowawczy, odradza sie, gdy ten instynkt silniejszy ulegnie
ostabieniu.5 Precyzujac blizej 6w instynkt, znajduje Dawid dla niego analogie
w dziedzinie filozofii i w sferze mistycyzmu w takich kategoriach, jak: iskra
boza, scintilla, intuicja itp.® Wrazliwo$é transcendentalna budzi sie, wedlug
jogi indyjskiej, wtedy, gdy slabnie wiez lgczaca osobnicza §wiadomo$é ludzka
ze $wiatem materialnym. Czynnikami wzmacniajacymi wiez laczacg ze §wiatem
s3 pragnienia, ktére wedlug tej koncepcji sa zawsze w wiekszym lub mniej-
szym stopniu egoistyczne. Zdaniem Dawida, czynnikami oslabiajagcymi wiez
$wiadomosci osobniczej ciala ze S$wiatem zewnetrznym sa rdézne nieszczescia
osobiste. Sg to tzw. czynniki pozytywne niezamierzone.

Inne natomiast drogi, ktéore ksztaltujg sie w kontek$cie spolecznym, nie
spelniaja powyzszego zadania, gdyz stuza celom praktycznym. Jednym 2z ta-
kich celéw jest powiekszenie stanu posiadania warto§ci materialnych badz
duchowych. Do tych ostatnich zaliczyé mozna realizacje dazen do wladzy
w réznych dziedzinach Zycia przez podnoszenie swojego prestizu spolecznego.

Stanowiska zajmowanego przez Dawida nie nalezy traktowaé pozaczasowo,
ale zdaje sie, ze w odniesieniu do wspélczesnego mu spoleczenstwa kapitali-
stycznego, w ktérym spostrzegal on rézne sprzeczno$ci wewmetrzne. Nie staje
on na stanowisku Feuerbacha, ze nalezy stworzyé religie oparta na milo$ci,
ale propaguje aktywna postawe spolecznego bezinteresownego dzialania. Je§li
u Dawida wystepuje mito§¢ — to rozumiana jako altruizm o charakterze czyn-

D J. W. Dawld: O rzeczywistofct duchowej [w:] Ostatnie myélt ¢+ wyznania, Warszawa
1935, 8. 51, 63.
¢ Jbid., s. 91.
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nym, a nie kontemplacyjnym i zupelnie biernym. U podstaw zatem postawy
mistycznej musi lezeé¢, wedlug Dawida, moralno§¢ pojeta jako aktywna, bez-
interesowna tendencja do dzialania na rzecz spoleczenstwa. Rzecz oczywista,
7e postawa ta nie moze byé postawa dla wielu, lecz staje sie zacheta do dzia-
lania dla tych, ktérych zycie mocno do$wiadczylo. Zdaje sie tu Dawid méwié:
»[.] nic nie mamy do stracenia, gdyz to, co straci¢ mozemy i tak nie ma
charakteru trwalego. Jedyng natomiast wartoscig jest dzialanie”. W postawie
swej laczy Dawid marksizm z pozytywistycznym postulatem dzialania poprzez
spostrzeganie sprzecznosci w spoleczefistwie kapitalistycznym. Oczywiscie, nie
jest to caly obraz jego postawy ideowej, gdyz odrzucajac klasowe podejscie
do przeksztalcenia spoleczefistwa, hipostazuje czyste, bezinteresowne uczucie
moralne, tkwigce u podstaw osobowoéci ludzkiej 1 z tej pozycji glosi postulat
dziatania.

Z przedstawiona przez Dawida postawa mistyczna wiaze sie SciSle zjawisko
przewarto$ciowania. To, co bylo dla czlowieka realne i rzeczywiste, staje sie
malo realne, natomiast staje sie coraz realniejsze i bardziej oczywiste to, co
do tej pory moglo pozostawaé tylko w sferze wiary czy mniej lub bardzej
prawdopodobnych hipotez.7 Ow mechanizm przewarto§ciowania znajdujemy
tez w klasycznej jodze indyjskiej z ta réznica, ze owe przewartoSciowanie
staje sie mozliwe przy zastosowaniu pewnmych technik medytacyjnych.

Zjawisko przewartoSciowania pojawia sie jako pewnego rodzaju $wiadoma
reakcja na dotychczasowe zewnetrzne zycie. Pojawia sie stan przekonania,
ze istnieje jaki§ wyzszy porzadek moralny. Stan ten jest tak silny i oczywisty,
ze $wiadomo$é wiary zastgpiona zostaje $§wiadomoicia pewnego rodzaju wie-
dzy bezposredniej, ktéra ma tez charakter bezposredniego nadzmystowego wi-
dzenia. Z tego punktu widzenia okre§la Dawid zupelnie inaczej rzeczywistosé
materialng oraz procesy, jakie w niej zachodza. Procesy powstawania (naro-
dzin) i rozpadu ($mierci) przestaja byé w stosunku przeciwiefistwa wzgledem
siebie. Uzywajac symbolicznego jezyka, stwierdza Dawid, ze dziei &mierci
staje sie dniem narodzin. Oczywiscie termin §mieré wziety jest tu w znacze-
niu mistycznym i polega na wyzbywaniu sie tego wszystkiego, czego realizacji
domaga sie zycie. Najpierw nastepuje rozluZnienie wiezi, jaka laczy jednostke
ludzka z rzeczywistoScia zmyslows, wladze zmyslowe stanowia bowiem pierw-
szg przeszkode w realizacji wyzszej rzeczywistoéci. Wyzsze procesy rozwojowe
eliminuja z zycia czlowieka wszelkiego rodzaju wartoSci wiagzgce sie ze §wia-
tem materialnym, poczynajac od wartoSci o charakterze uzytecznym, a kon-
czac na wartosciach intelektualnych my$lenia.® Czynnikiem, ktéry wykracza
poza prawa $wiata materialnego, jest czysta wola lgczaca §wiat materialny
z rzeczywisto§ciag duchows. ,Ten tylko, kto sie wyrzeka Zycia od poczatku
z géry — ten jest jego panem, wlada nim w calej pelni. Odwaga jest stanem
czlowieka, ktéry albo nigdy Zycia nie ukochal! albo musial sie go wyrzec
i kazda chwile uwaza jako taka, kiedy to wyrzeczenie z géry postawione i przy-
jete moze byé spelnione”.? Wrazliwo$¢é moralna, ktéra sie w ludziach budz,
jest przyczyna wszelkich aktéw wyrzeczenia, zlozenia z siebie ofiary oraz ska-
zywania sie na dobrowolng $mieré, gdyz ,kazdy bezinteresowny czyn jest
aktem irracjonalnym i czeSciowym zaprzeczeniem swego Zycia, cze$ciowym
samobé6jstwem.1¢

7 Ibid., s. 30.
s Ibid., s. 32.
v Ibid., s. 4445,
i Ibid., s. 45.

12 Annales, sectio I, vol. I
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Stany moralnej §wiadomos$ci u mistykéw poteguja ich przezycia wewnetrz-
ne do tego stopmia, ze zycie ich staje sie przerazajagcym dramatem cigglego
wyboru, natomiast $rodki, ktérymi rozporzadza mistyk staja sie w jego po-
czuciu nico$cig niezdolna wywolaé zadnego rzeczywistego skutku. Jedynym
rozwigzaniem, ktére widzi w obliczu wielkiej misji jest calkowite po$wiecenie
sie dla innych.1! Ta spotegowana $wiadomo$é laczy sie mocno z psychologicz-
nym odczuciem wolnoéci woli. Wolna wola wiagze sie z kolei ze $wiadomoscia
obowiazku. Dawid sprawe stawia po kantowsku twierdzac, ze ,,gdy nie spelnie
obowiazku tysiace przyczyn moga mnie tlumaczyé, uniewinnia¢é — na drodze
my$lenia dyskursywnego, przyczynowego. Niemniej jednak zjawia sie §wia-
domos$é winy, grzechu, jako nowa intuicja, z ktérej wynika potrzeba pokuty,
odkupienia, a stad nowe poczucie wolnosci: ,,moga mnie wszyscy usprawiedli-
wia¢, ale nie ja musze ponie§é kare, odkupi¢ wine”.12 Czué sie wolnym w sen-
sie moralnym nie znaczy, wedlug Dawida, by¢ wolnym w sensie fizycznym,
gdyz w $wiecie materialnym zamiast wolnoéci istnieje determinizm. Wolnos$¢
nie jest niczym wiecej jak odpowiedzialno$cig moralna.13  Powinienem, a wiec
moge, jestem wolnym, oto cala rzeczywisto$é wolnosci. Wykonanie empiryczne
lezy poza jej sfera: czlowiek moze byé staby, zepsuty organicznie, nalogowo,
nie zdota wiec fizycznie tego wykonaé, co czuje jako obowiazek. Wiec oto
przyjdzie nowa §wiadomo$§é winy, obowigzku — w koficu przez szereg zawo-
déw, porazek, moze tak silna, iz przemoze stabosé fizyczna’ .14

Istnieje duza zbiezno$é miedzy egzystencjalizmem a tym, co méwi Dawid.
Czlowiek, wedlug Dawida, jest rzucony w obcy i wrogi mu $wiat, §ciSle zde-
terminowany. Cale jego przeszle zycie — to pasmo réznych dzialan, ktére mo-
zemy okreSli¢ jako pewne konieczno$ci zrealizowane za pomoca jego wolnej
woli. Mimo to, wewnetrzne rozdarcie psychiki czlowieka jest stanem, ktéry
ciggle trwa. Chociaz poprzez dzialanie czlowiek staje sie wedlug Sartre’a
autentyczny, to jednak nie oznacza to, ze uzyskuje spokdj wewnetrzny. Z na-
tury jest on istota pelna dysharmeonii, chociaz dzialanie jego jest wolne w sen-
sie psychologicznym. Zaréwno u Dawida, jak i u egzystencjalistow, uéwiado-
mionej wolnoSci towarzyszy poczucie absolutnej samotnos$ci, opuszczenia oraz
jedyno$ci w dzialaniu. , Jeste§ sam ze sobg, wszystko na tobie zawislo, nikt
cie w tym wyreczy¢ ani zastapié¢ nie moze, cokolwiek uczynisz, bedzie to tylko
twoim czynem, w ktérym nie ma nic précz twojej tylko woli. Sam musisz
znaleZé, co powiniene$ zrobié, sam postanowié, i sam wykonaé” .18

Na gruncie jednak egzystencjalizmu Sartrowskiego problem dzialania nie
zostal ostatecznie rozwigzany. Egzystencjalizm chrzescijaiiski lub katolicki
wprowadza Boga, przez co nadaje dziataniu ludzkiemu okre$lony kierunek.
Natomiast Dawid przedstawia inne rozwigzania. Dla niego czlowiek realizujacy
dodwiadczenie mistyczne charakteryzuje sie tym, ze laczy w sobie samoswia-
domos$é z konkretnymi procesami zyciowymi. Zatem czlowiek w trakcie wol-
nego dzialania dgzy do realizacji siebie jako postawionego celu oraz u$wiada-
mia sobie te realizacje w kazdym momencie swego dzialania. Raz zatem czlo-
wiek dziala jako wola poznajaca, innymi razem jako kto$, kto poznaje za po-

11 Ibid., s. 89.

12 Ibid., s. 105.

¥ Ibid., s. 106.

14 Jbid., s. 107.

5 J.W. Dawlid: O intuic)t w mistyce, filozofit 1 sztuce, ostatnle myélt { wyznania, War-
szawa 1935, §. 130.
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moca woli. Ze wzgledu na specyficzny sposéb przezywania doswiadczenia oraz
forme rzeczywisto$ci, do ktérej sie ono odnosi, mozna okre§li¢ te forme egzy-
stencjalizmu jako mistyczna.

Wola zatem jest centralna kategorig, wokét ktérej koncentruje Dawid roz-
wazania wigzace sie z wewnetrzng przemiana czlowieka. Co wigcej, jest ona
nawet istota czlowieka pojmowanego nie w sensie ogélnym (feuerbachowskim)
ale konkretnym. Czyste dazenie wolitywne powoduje, ze czlowiek staje sie
tym, czym zamierza byé. Wola jest jedyna sila zdolna zrealizowaé rzeczywi-
sto$¢ moralng, uczucie za$ i mys$lenie sa dlatego powierzchownymi aktami
przezywanymi przez mozg, ze nie prowadza do zmiany warunkéw, a raczej
maja tendencje do aprobowania stanu, ktéry istnieje.l8 U ludzi zyjacych zy-
ciem zewnetrznym, ktérych determinuja warunki materialne i spoleczne, cele
codzienne, sprawy osobiste, zmyslowe popedy — istnieje wiekszy lub mniejszy
rozdzial miedzy wladzami uczuciowo-poznawczymi a wola. Z tego rozdzielenia
wynikaja takie zjawiska, jak rozterka wewnetrzna, tesknota, pesymizm zy-
ciowy, wyrzuty sumienia. W stanie mistycznego przezywania (zintensyfiko-
wanego poczucia moralnego) nastepuje synteza stanéw intelektualnych oraz
wolitywnych, co prowadzi do innej wizji §wiata materialnego, innego sposobu
podchodzenia do spraw moralnosci oraz innego rozwiazywania probleméw,
ktore pojawiajg sie w trakcie nowego, zmienionego procesu poznawania. Po-
znanie jest jednoczesnie do$wiadczaniem (przezywaniem). Poniewaz czlowiek
przezywa w trakcie dzialania i jednoczesnie poznaje, aprobuje swoéj los czy
powolanie zyciowe i stad pojawia sie stan harmonii wewnetrznej, ktéra nie
prowadzi jednak do braku wewnetrznej motywacji dzialania, a wiec aprobo-
wania tego, co jest w dziedzinie zycia spolecznego. Wskazuje ona raczej na
zrozumienie konieczno$ci praw przyrody, ktére na skutek tego, ze przezywanie
Sci§le odpowiada poznawaniu, maja charakter prawidlowo$ci wewnetrznych.
Wolnosé zatem w dziataniu ludzkim polega na u$wiadomieniu i zrozumieniu
konieczno$ci przyrodniczej oraz mozliwo$ci wyboru na plaszczyznie moralnej.1?

Blizsze wnikniecie w istote stanu mistycznego pozwoli ustali¢ pewne cha-
rakterystyczne momenty, ktére, zdaniem Dawida, beda wspé6lne dla réznych
rodzajow filozoficznego mistycyzmu. U podstaw kazdego stanu mistycznego
tkwi, zdaniem Dawida, §wiadomos$¢ moralna, ktorej hipostazowanie moze spra-
wia¢é wrazenie, ze Dawid jest zwolennikiem idealizmu platofiskiego. Wszystko
ogladane jest pod katem moralnego zaangazowania. Osobiste zaangazowanie
w dzialaniu sprawia wzrost i poglebienie uczué moralnych. Inng cecha tego
stanu jest jego czysto indywidualny, konkretny charakter.l® Cecha stanu mi-
stycznego, $wiadczgea o jego autentycznosci, jest zatemm moment przezyciowy
oraz aktywna i pozytywna postawa wobec spraw moralnych. Mistycyzm, ktéry
polega na samej tylko znajomosci sléw, nie jest mistycyzmem prawdziwym,
ale jedna z jego zwyrodniatych form.1®

Ze wzgledu na dokonywanie aktéw ofiary czy po$wiecenia ukazuje Dawid
strukture osobowosci istniejacg w czlowieku. Podstaws struktury jest jazn
rzeczywista, podstawowa (§wiadoma). Wystepuja takze dwie jaZnie partycy-
pujace w jazni rzeczywistej: jazn empiryczna (nieSwiadome motywy egoistycz-
ne) oraz jazn transcendentalna, ktéra stanowi czyste altruistyczne dzialanie

18 Dawlid: O rzeczywistofcl duchowej, 8. 34.
17 Ibid., s. 34—35.

18 Ibid., 6. 73.

¥ Ibid., s. 38—39.
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oparte na zasadzie rzeczywistoSci bedacej, ze wzgledu na swéj wylacznie jed-
nostkowy charakter, zhipostazowanym uczuciom moralnym.2® Akt ofiary czy
poSwiecenia sie, tak istotny dla stanu mistycznego, jest wymnikiem dzialania
jazni transcendentalnej, jest przekraczaniem swojej osobowo$ci i realizowa-
niem wyzszego porzadku, tzn. rzeczywisto$ci duchowej.

Wtladza jazni transcendentalnej jest instynkt transcendentalny pelniacy
réine funkcje. W zaleznosci od tego, jakie rodzaje funkcji beda przewazaly
w czlowieku, taki bedzie charakter jego dziatalno$ci. Instynkt ten intensyfikuje
procesy zyciowe oraz, uzywajac symbolicznego jezyka Dawida, prowadzi do
przekroczenia osobowo$ci materialnej, czyli do tzw. $mierci mistycznej, ktora
jest stanem charakterystycznym dla ludzi po§wiecajacych sie bez reszty reali-
zowaniu wielkich idei bez wzgledu na to, czy beda to idee oparte na przestan-
kach filozofii materialistycznej czy spirytualistycznej. Przejawia sie takze jego
dziatalnof¢ na plaszezyZnie §wiadomosci religijnej jako dazenie do rzeczywi-
stoéci duchowej albo do zjednoczenia sie z absolutem (neoplatoiczycy, filozofia
indyjska).2t

W toku zZycia osoba realizujaca swoje do§wiadczenia mistyczne przechodzi
przez rézne stadia rozwojowe pozornie ze soba sprzeczne. Pojawiaja sie silne
stany uczuciowe, dzialanie wyobrazni w postaci symbolicznych stanéw wizyj-
nych. Stanom tym towarzyszy poczucie radoSci oraz sklonnodé¢ do przekazywa-
nia innym swoich do$wiadczen, niekiedy w celu ich potwierdzenia i zaapro-
bowania swojej postawy w sferze opinii publicznej. Sadze, ze sklonnosc te
mozna tez traktowaé szerzej, jako dzialalno§é nauczycielska (pedagogiczna),
przygotowujaca Srodowisko ma przyjecie jakiej§ nowej idei, lub jako apostol-
ska na gruncie religijnym; specyficzna za§ mobilizacja wolitywno-intelektual-
na, ktéra Dawid nazywa kontynuacja przezycia mistycznego, jest wspdlna
zaréwno dla dzialaczy rewolucjonistéw, jak i nauczycieli religijnych. Skion-
no$é ta po pewnym czasie przechodzi w faze spokoju, zanika cheé gloszenia
nowych idei, niekiedy z powodu niemozliwosci wyrazenia tego, czego sie do-
Swiadcza — wzmaga sie poczucie innej, idealnej rzeczywistodci, majacej zwia-
zek z gloszonymi naukami. Pojawia sie konieczno$é bezinteresownego dzialania
i afirmowania swojej prawdziwej, wewmetrznej natury przez to dzialanie.
Rzeczywisto§¢ duchowa nie ma charakteru trwalego. Zalew zewnetrznych
wrazen, réznych refleksji indywidualnych powoduje, ze pierwotne przezycia
i wyczucia owej rzeczywistoSci nie maja charakteru trwalego. Trzeba ciagle
czynié wysitki, aby nie utracié kontaktu z tym, do czego czlowiek doszedl.22

Ze wzgledu na jej charakter przezyciowo-poznawczy, wykraczajacy ale nie
negujacy pracy intelektu, postawe mistyczna mozna okreslié jako pewng forme
filozofii zycia, ktéra zawiera w sobie mozliwo§ci réznych systeméw filozoficz-
nych opartych na poznaniu zmystowym i intelektualnym. Tak jak noumena w
systemie Kanta sg przyczyna tego, ze zmyslowosé i kategorie czystego rozsadku
konstytuuja Swiat zjawisk, tak owa filozofia Zycia w ujeciu Dawida jest inspi-
racja dla powstajacych systeméw filozoficznych, sama nie majac formy syste-
mu. Inspiracja ta jest analogiczna do intuicji Bergsona — z t3 jednak réznica,
ze jako intuicja nie dotyczy $wiata materialnego. Postawa mistyczna mie jest
religig, chociaz lezy u jej podstaw. Religie zorganizowane eliminowaty réine
formy i przejawy mistycyzmu, cho¢ nie mogly poznania mistycznego negowaé,

® Ibid., s. 59—80,

u 1bid., 8. 37, 53—54.
8 Ibid,, 8. 88,
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gdyz same sie z niego rozwinely. W zinstytucjonalizowanej formie religii przy-
jeto z poznania mistycznego tylko to, co moglo byé spolecznie uzyteczne. Nato-
miast innym pierwotnym faktom poznania mistycznego nadawano postaé inte-
lektualng, opierajac je na objawieniu, autorytecie, a wreszcie na rozumie, mnie-
majac, ze czerpanie przez wszystkich z doswiadczenia mistycznego zahamowa-
loby rozwéj postawy praktyczno-zyciowej. ,Najkonsekwentniej w tym kierun-
ku poszedl ko$ciél katolicki; zabronil czytania pisma; prze$ladowal i palil
wszystkich, u ktérych Zycie mistyczne wlasnie sie ujawnialo: kacerzy, herety-
k6w, ktérzy czerpiac bezposrednio ze zr6dla mistycznego tworzyé chcieli religie
indywidualne; palit czarownice, u ktérych sity mistyczne w innej postaci sie
objawialy; wreszcie skazal na celibat mase ludzi, ktérzy objawiali wlaénie po-
wolanie szczegélne w kierunku religijno-mistycznego zycia [..] Nadto, o ile
mistycy zjawiali sie w ko$ciele, przeSladowat on nieprawowiernych, jak np.
Eckharta, nalozyl wiezy na mistycyzm hiszpanski”.23 Postawa mistyczna mie
jest tez jaka$ poezja, ale osobistym, przezywanym dramatem. Stanowi ona ca-
losé spdjna i harmonijna, w ktérej poszczegélne elementy i wieksze fragmenty
sa w stosunku do siebie celowo$ciowe, i — jako jedna cato§¢ — ukierunkowane
w strone wspélnego celu, ktorym jest §mier¢, czyli odrzucenie egoistycznych
pragnien i odrodzenie, czyli poSwiecenie sie bezinteresownemu dzialaniu. Proces
ten moze byé rozumiany tylko jako calo$é, a mie jako zbi6ér réznych fragmen-
tow. Tak pojeta postawa mistyczna wymyka sie wszelkim analizom psycholo-
giczno-fizjologicznym. Fizjolog i psycholog moga wyjasniaé i opisywaé w swoim
jezyku kazdy element lub stan, ale nie dojda do zrozumienia sensu, gdyz sens
ten znajduje sie na plaszczyznie rzeczywistosci moralnej.

Warunki materialne, spoleczne, kulturalne i polityczne ksztaltuja i wyzna-
czaja kierunek rozwoju osobowoSci psychicznej czlowieka, nie degradujac jej
do zachowan typowych dla zwierzat. Co wiecej, czlowiek jest sklonny uprzed-
miotawia¢ i tworzyé w swojej §wiadomosci §wiaty pojeciowe zupelnie nieza-
lezne w swoim abstrakcyjnym istnieniu od praw rzadzacych §wiatem fizycz-
nym. Owe twory pojeciowe przez samo swoje istnienie w §wiadomosci ludzkiej
uzalezniajg od siebie w pewnych okolicznos$ciach dzialanie jednostek ludzkich
oraz wyznaczaja i ukierunkowujg ich myS$lenie.

Typ szczegblnej mobilizacji wolitywno-intelektualnej, zwany przez Dawida
kontynuacja przezycia mistycznego, konsekwentniej niz cokolwiek innego pro-
wadzi do okreSlonych rezultatéw. Charakter i rodzaj rezultatébw wyznaczony
jest przez warunki kulturalne i spoleczne. Bierny i kontemplacyijny tryb Zycia,
wlasciwy dla pewnych két mistyczno-filozoficznych w Indiach wiedzie do skraj-
nych hipostaz pojeé abstrakcyjnych réznego rodzaju. Dla Dawida najsubtelniej-
szym $wiatem jest §wiat poje¢ moralnych.

Warunki europejskie, oczywiScie nie generalizujac zagadnienia, wyznaczajg
nieco inny model rozwoju osobowo$ci. Ideatem, ktéry mobilizuje ludzi do dzia-
lania bezinteresowmego, moze byé idea pafistwa czy spoleczenstwa doskonale
funkcjonujacego lub ideal wszechstronnego rozwoju osobowosci ludzkiej. We-
dlug Dawida, czlowiek nie moze byé zadowolony ze stanu, ktéry zrealizowat
(chociaz dla zycia spolecznego i to jest czasami konieczne), gdy kazde zadowo-
lenie zawiera elementy braku postepu.

¥ Ibid., s. 95.
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PROBLEM RZECZYWISTOSCI

Wyrdzniona mistyczna postawa czlowieka ma sens tylko wtedy, gdy moze
byé¢ ukierunkowana i odniesiona do rzeczywisto$ci istniejacej niezaleznie od
rzeczywistosci materialnej. Punktem wyjscia w rozwazaniach dotyczacych rze-
czywistosci jest ogdlne jej pojecie jako czegos, co dzialajac na czlowieka, po-
woduje jego oddzialywanie. Zatem kazdy element bez wzgledu na to, w jaki
sposob istnieje, tworzy pewna rzeczywistosé, jesli powoduje jakie§ oddziaty-
wania. Rzeczywistos¢ zatem bedg tworzyly takie czynniki, jak wola innych
os6b, opinia czy porzadek spoteczny. Kazdy zatem element tworzy rzeczywi-
stos¢ taka, na jaka go sta¢.?4 Rzeczywistosé tak pojeta jest zrédiem réznorod-
nych doswiadczenn u oséb ja poznajacych. Charakter i rodzaje doswiadczen
okreslone s3 rodzajem rzeczywistosci, do ktérej sie odnoszg. Poniewaz za$
powstale doswiadczenie jest, rzec mozna, pewnego rodzaju oddzialywaniem,
zatem rzeczywistoscia bedzie to, co tworzy spéjny, konsekwentny oraz we-
wnetrznie niesprzeczny uktad doswiadczen. Bywa czasami tak, ze pojawiaja
sie jakie$ niewytlumaczone do$wiadczenia, ktére ze wzgledu na niesprawdzal-
noSci wartoSci nowej wiedzy mozna traktowaé jako halucynacje wywolang
patologicznym stanem organizmu. Nie wyklucza to jednak twierdzenia, ze
doswiadczenie to moglo by¢ wywolane przez dzialanie rzeczywisto$ci innego
rodzaju niz zmyslowa.28

O mozliwosci istnienia innej, transcendentalnej rzeczywisto$ci duchowej 28
Swiadcza fakty i dzialania mozliwe do postrzegania za pomoca zmysiow, takie
jak: oddanie zycia za osobiste przekonania, meczenstwo za wiare itp. To twier-
dzenie Dawida trzeba zrelatywizowaé do okreS$lonych jednostek ludzkich, gdyz
nie wszyscy, ze wzgledu na posiadang terminologie, pewne intuicje oraz pewne
metody dowodzenia twierdzen czy wyjasniania faktéw, sklonni sa taki rodzaj
rzeczywisto$ci uznaé za wila$ciwy dla siebie. Dla dzialacza spolecznego idealem
rzeczywisto$ci bedzie doskonale funkcjonujaca rzeczywisto$é spoleczna, nato-
miast fizyk stworzy koncepcje funkcjonujacej rzeczywistoSci fizycznej. Nikt
za$, nie majac ku temu dostatecznie mocnej motywacji, nie umiera $miercia
meczenska dobrowolnie. Historyczne fakty Smierci meczetiskiej za idealy po-
twierdzg zdanie, ze owe idealy funkcjonowaly jako prawdziwa rzeczywistosé.
Oczywiscie, nie miala ona charakteru materialnego, ale intencjonalny.

Inng grupa potwierdzajaca fakt istnienia wyzszej rzeczywisto$ci intencjo-
nalnej jest hierarchia potrzeb transcendentalnych, tkwigcych w czlowieku,
albo, inaczej méwigc, wewnetrznych impulséw prowadzacych czlowieka do
aktéw bohaterstwa. Poniewaz zachodza w $§wiecie materialnym fakty wska-
zujace na istnienie innej rzeczywisto$ci niz materialna, istnieje ciaglo$é obu
rzeczywistosci 27, czyli nieskonczenie subtelne przejécie od rzeczywistosci ma-
terialnej do rzeczywistosci duchowej. Ciaglo§é ta jednak nie dotyczy do$wiad-
czenia zewnetrznego, ale faktéw do$wiadczenia wewnetrznego, ktére maja
miejsce rowniez w $wiecie materialnym. Zasada ciaglosci obu rzeczywistosci
przyjeta przez Dawida zaklada wielo§é¢, a nawet nieskoficzonoéé rzeczywistoSci
intencjonalnych. Wielo$¢ — je$li chodzi o stan faktyczny wiedzy, a nieskon-
czono$¢ — jeSli chodzi o aspekt rozwojowy réznych nauk, a zatem, réinych
aparatur pojeciowych i réznych intuicji z nimi zwigzanych. Rzeczywisto$é ma-

u Ibid., s. 65—86.

% Ibid., s. 70.

% Dawid: O intulecji w mistyce, filozofil 1 szluce..., s, 141.

7 Dawid: O rzeczywistosct duchowej, s, 84.
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terialna widziana z pozycji rzeczywisto$ci intencjonalnej zmienia swoj obraz
i ma dla obserwatora jakie$ ukryte znaczenie, ktérego nie mozna odkryé przy
pomocy wladz zmystowych i rozumowania.?® Nie jest ona tym, co widzimy,
ale wyraza w spos6éb symboliczny to, co jest bardziej subtelne, trwate, a tym
samym bardziej rzeczywiste. Rzeczywisto§¢ materialna jest zatem symbolem,
znakiem transcendentalnej rzeczywisto$ci duchowej (rzeczywisto$ci intencjo-
nalnej).

Rzeczywisto$é duchowa jako taka nie jest wyrazalna za pomocy poje¢, na
co wskazuja glebsze stany Swiadomos$ci mistycznej. Mistycy zatem moéwiac
o rzeczywisto$ci duchowej maja na mys$li zawsze jaki§ jej obraz, bardziej lub
mniej subtelny. Obraz rzeczywisto$ci okreslony jest wrazliwoécig osobista, za-
sobem wiedzy czlowieka, ktory jej do$wiadcza, oraz czysto myslowymi, ogél-
nymi schematami panujacymi w okre§lonym $rodowisku ludzkim i okreslonej
epoce historycznej. Opierajac sie na wladzy wyobrazni, cztowiek tworzy obraz
czystego wewnetrznego zycia albo rzeczywistoSci duchowej, z faktéw, ktoére
przezyl, poréwnywanych przez analogie do ogdélnych schematéw pojeciowych
i materiatu empirycznego.2?

Opierajac sie na materiale historycznym i klasyfikujac go, a jednocze$nie
ujmujac wszelkie mozliwe opisy rzeczywistoSci z punktu widzenia przezycia
mistycznego, czyli z punktu pozaczasowego, przedstawia Dawid rézne kon-
cepcje rzeczywistoSci intencjonalnej, hierarchicznie uporzadkowane, zwigzane
w swoim istnieniu z ludzky $wiadomoécia poznajaca. Wystepujac w historii
filozofii i religii beda méwily one o wzglednej doskonalosci w ujmowaniu cze-
gos, na drodze mistycznego poznania, co jest ponad wszelkie pojecie niewyra-
zalne. JeSli to niewyrazalne jest prawdziwa rzeczywistoscia, to wszystko inne
jest tylko pewnym jej obrazem.30 Zatem rzeczywisto§é niewyrazalna istnieje
w filozofii Dawida tak jak noumenon w systemie Kanta. ,,Jefli spytamy misty-
kéw, ktorzy w obliczu tej rzeczywistoSci stawali, a nie dali sie opanowaé ani
symbolicznym wizjom, ani tradycyjnym ujeciom teologicznym: Jakaz ona jest?
— Odpowiedzg nam wszystkim slowami Eckharta: «Tego wiedzie¢ nie jestem
w stanie, gdyz wiadze duszy poznaé moga tylko obrazami» (pojeciami) i kazda
rzecz za pomoca szczegblnego jej obrazu [..]".31 Z tak pojeta koncepcja rze-
czywisto§ci niewyrazalnej i niemozliwej do poznania za pomoca rozumu dys-
kursywnego wiaze sie, na terenie filozofii Dawida, pewna koncepcja gnoseo-
logii, wedlug ktérej proces poznania, przebiegajacy w historii, ma charakter
nieskonficzonego zblizania sie i coraz dokladniejszego odwzorowywania tego,
co niewyrazalne. Charakteru owej noumenalnej rzeczywistoSci nigdy z pozycji
rozumu nie bedzie mozna odczytac.

Innym nurtem rozwazan, ktére Dawid snuje réwnolegle, jest poznanie
traktowane jako doS§wiadczenie wewnetrzne (mistyczne), ktére polega, jak juz
wyzej zaznaczylem, na specyficznej mobilizacji wolitywno-intelektualnej. Przy
pomocy tego typu poznania mozna, zdaniem Dawida, podaé¢ pozytywne cechy
owej pozornie, tzn. intelektualnie wyrazalnej rzeczywistosei.

W takim postawieniu sprawy widaé wyraZnie wplyw Bergsona, ktory row-
niez rozréznia dwa rodzaje poznania: zewnetrzne rozumowe i wewnetrzne
intuicyjne — z tym, ze poznanie intuicyjne u Dawida nie odnosi sie, jak

. Dawld: O intuicji w mistyce, filozofit 1 sztuce..,, 8. 133, 149.

® J. W. Dawid: O intuicii w fllozofif Bergsona [w:] Pisma pedagogiczne pomniejsze,
Wroctaw 1968, s. 359.

% Dawid: O tntuicjt w mlistyce, filozofii 1 sztuce..., s. 150.

1 Ibid., s. 148.
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u Bergsona, do rzeczywisto§ci materialnej, ale dotyczy rzeczywistoSci we-
wnetrznej. I chociaz jest oczywiste, ze tradycja racjonalistyczna odrzuca wszel-
kie poznanie irracjonalne dlatego, Ze nie jest ono wszystkim powszechnie do-
stepne, to jednak warto sie zastanowi¢, czy pojecie twoérczoSci wigzace sie
z natchnieniem daje sie wytlumaczyé na podstawie logicznie dzialajgcego
rozumu.

Przedstawiajac ewolucje pogladéw dotyczacych rzeczywisto$ci noumenal-
nej, laczy Dawid pierwiastki racjonalne z elementami poznania mistycznego
(irracjonalnego), ktére pozwalaja blizej okrefli¢, na czym polega owa rzeczy-
wisto§¢ niewyrazalna. Najbardziej prymitywnym obrazem tej rzeczywistosci
sa wyobrazenia religijne tworzace obraz §wiata abstrakcyjnego. Innym, giteb-
szym i subtelniejszym obrazem jest rzeczywisto§¢ ujmowana symbolicznie.
Ujecie to wystepuje w filozofii neoplatofiskiej i wczesnochrze$cijaniskiej. Sym-
bole takie, jak pieklo lub niebo, tworzac gnostyczna wizje rzeczywistosci,
wyrazaja pewne stosunki albo procesy istniejace w realnym S$wiecie. Inny
obraz rzeczywistofci powstaje jako rezultat postrzegania za pomocz wiadz
parapsychicznych. Jest on, wedlug Dawida, najblizszy rzeczywistoéci ducho-
wej. I ostatnie, najsubtelniejsze ujecie rzeczywistoSci — to transcendentalna
rzeczywisto§¢ duchowa. Istote jej stanowi wyzszy moralny porzadek, ktérego
przejawem w dziedzinie istnienia duchowego i fizycznego jest realizacja czy-
stej, bezinteresownej aktywno$ci osobowej, dazenie do tozsamofci (jednoéci)
psychicznej albo, na terenie religii czy filozofii mistycznej, dazenie do zjedno-
czenia sie z absolutem. Aktywna energia wlasciwa dla tego §wiata jest abstrak-
cyjnie pojeta mito§¢é ujmowana tez jako zasada ontologiczna.32

W ostatnim obrazie jest pewne podobiefistwo do feuerbachowskiego kré-
lestwa abstrakeji, z ta r6znicg, ze u Feuerbacha rzeczywisto§é¢ abstrakcyjna ma
charakter czysto intelektualny i statyczny, u Dawida natomiast jest ona dy-
namizmem i hipostaza porzadku moralnego.

PROBLEM POZNANIA

Moéwigc o teorii poznania w filozofii J. W. Dawida, nalezy rozumieé ja
w innym sensie niz to sie potocznie przyjmuje, gdyz pojecie to dotyczy zupel-
nie innych rezultatéw poznawczych i innych kryteribw oceniania zwigzanych
z innym porzadkiem istnienia. Je$li mozemymoéwié o procesie poznawczym,
to tylko jako o czyms$, co jest synteza czystej woli i intelektu. Synteza ta (prze-
miana wewnetrzna) jest zlozona organicznie caloscig elementéw osobowoS$ci
przebywajaca pewng ewolucje i moze zaj$é pod wplywem réznych tragedii
zyciowych. Pierwszym rezultatem przemiany jest odczuwanie duchowej rze-
czywisto$ci réznej od rzeczywistosci fizycznej. Uzyskuje sie w tym stanie
$wiadomo$¢é, ze poza zmiennoScia rzeczy istnieje co§, co trwa i jest zawsze
jednym i tym samym. Innymi intuicjami stanéw poglebionych jest §wiado-
mos$é, ze wszystko, co nas otacza, ma ukryte znaczenie i nie jest tym, co wi-
dzimy, oraz §wiadomo$§é wspélnoty i tozsamo$ci z czym$ do§wiadczonym, od-
krytym jako cof istniejgcego poza nami Dalszg intuicja jest pragnienie rea-
lizacji owej wspélnoty i tozsamos$ci z nia przez wyzbywanie sie (przekraczanie)
swojej wlasnej natury. Przekraczanie wlasnej natury osigga sie przez bezin-

teresowny czyn najszerzej pojety, ktérego przejawem moze byé dzialanie ze-
wnetrzne.33

2 Dawid: O rzeczywistodct duchowe], s. 80.
# Dawid: O intuicit w mistyce, filozofil i sztuce..., s. 133137,
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Z takimi rezultatami procesu poznawczego wiaze sie podzial wiedzy na
spoteczng i indywidualna. Zrédlem wiedzy spolecznej sa zmysty i intelekt.
Stuzy ona celom praktycznym, przeto jest wsp6lna dla wszystkich. Ze wzgledu
na swoj charakter spoleczny ma wyzszo$é nad wiedza indywidualng. Posiada
takze pewna sile obiektywna, ktéra dzialajac sugestywnie na. umyst ludzki
sprawia, ze czlowiek nie moze wyobrazié sobie zadnego procesu poznawczego
pozapojeciowego, oraz powoduje cze§ciowe zatracenie sie indywidualno$ci ludz-
kiej. Wiedza indywidualna natomiast dotyczy zycia i dobra osobistego czlo-
wieka.3

Ze wzgledu na przemiany zachodzace w $wiadomosci jednostki ‘istnieje
hierarchia prawd wlasciwa dla wiedzy indywidualnej.3% Przede wszystkim do-
tyczy ona dobra fizycznego osoby do$wiadczajacej stanu swojego organizmu.
W zwigzku z tym budzi sie instynkt leczniczy: ,,Somnambulik przez odczuwa-
nie z zewnatrz, sympatyczne widzenie, rozpoznaje swoje (wyjatkowo i cudze)
stany chorobowe, wybiera i stosuje spos6b zachowania sie, $rodki lecznicze,
przewiduje przebieg choroby, kryzys jej, zakonczenie”.38 W wyzszych stanach
mistyeznych wiedza ta dotyczy kwestii moralnych i religijnych (zdrowia i celu
duszy). Kazdy zdobywa pewng ilos¢ prawd tylko dla niego waznych. Prawo
moralno-spoleczne zawsze ma tu charakter indywidualny, choé jego przejawy
dotycza zycia spolecznego.3’ Zakres wiedzy indywidualnej jest rozlegly, do-
tyczy wieloaspektowego ujmowania rzeczywistoSci. Poniewaz istotng cechg tej
wiedzy jest jej charakter moralny, prowadzi ona do bezinteresownego dzia-
lania. Rzeczywistoé¢ transcendentalna jest z natury niewyrazalna. Czesto za-
tem mistycy, nie mogac tej wiedzy wyrazié, postuguja sie réznymi elementami
$wiata przyrody jako symbolami wyrazajacymi prawdy niewyrazalne wprost.
Na wyiszych szcezeblach rozwoju osobowosci ludzkiej $wiadomo$é moralna
staje sie coraz bogatsza i wyrazniejsza, $wiat zewnetrzny natomiast staje sie
coraz mniej znaczacym symbolem. Zrédlem wiedzy indywidualnej jest in-
stynkt transcendentalny zwany u Dawida intuicja. Speinia ona taka role dla
osobowosci psychicznej czlowieka, jaka instynkt i zmysly dla ciala. Nie kazdy
moze dostapi¢ poznania intuicyjnego; azeby bowiem proces poznania nastapil,
musi jako fakt, zdaniem Dawida, istnie¢ pewna rzeczywisto§¢ oraz muszg by¢
spelnione pewne warunki u poznajgcego: wrazliwo$é¢ zmysléw, uwaga, aper-
cepcja, odpowiedni system pojeé¢ i prawd, w ktore nowy fakt méglby byé
organicznie wecielony. Istnienie jako faktu pewnej rzeczywistosci, ktérej po-
znanie intuicyjnie ma dotyczyé, jest mozliwe wtedy, gdy istnieja rézne od-
miany poznania intuicyjnego. Nigdzie o tym Dawid wyraZnie nie méwi. Wska-
zuje jednak, ze istnieje subtelna réznica miedzy do$wiadczeniem mistycznym
a poznaniem intuicyjnym. Za forme poznania intuicyjnego mozna tez uwazaé
odczuwanie potrzeby istnienia wyzszej rzeczywisto$ci duchowej.

Precyzujac metode intuicyjna, analizuje Dawid filozofie Bergsona, w ktérej
metoda ta odgrywa zasadnicze znaczenie. Rzeczywisto$é, wg Bergsona, na ktérg
sklada sie duch, zycie i materia, jest nieustanna zmiennoscia. Nie mozemy jej
zrozumieé za pomocg intelektu, ktéry zwrécony jest ku celom praktycznym
i z tego wzgledu unieruchamia ja, dzieli i wyobraza jako zlozona z szeregu
gotowych, istniejacych rzeczy. Istoty rzeczywistosci jest stawanie sie, filozofia
stawia sobie za zadanie dotarcie do istoty rzeczywistoSci, zatem Srodkiem, za

% Dawid: O rzeczywistoéel duchowej, s. T7.

s JIbid., s. 107.

% Dawlid: O intuicji w fllozofii Bergsona, s. 353,
% Dawid: O rzeczywistoéct duchowej, s. 108,
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pomoca ktérego ujmuje istote rzeczywistosci, bedzie intuicja.38 Nigdzie jednak
Bergson nie definiuje $Scisle intuicji. Czesto uzywa tej nazwy tam, gdzie nie
mozna wykazaé zadnego Sciéle sprecyzowanego procesu poznawczego, gdzie nie
mozna zastosowaé w pelni analizy psychologicznej lub teoretyczno-poznawczej.
Luke te uzupe}nia sie nazwa, ktéra ze wzgledu na swdj nieokreSlony i wielo-
znaczny charakter do niczego nie zobowigzuje.3 Dawid wyréznia cztery spo-
soby rozumienia intuicji u Bergsona, z ktérych trzy daja sie jednak sprowadzi¢
do czynno$ci umyslowych. W przypadku pierwszym intuicja pojmowana jest
jako poznawanie bezposrednie (w przeciwienstwie do opisu), ktére daje sie
sprowadzi¢ do metody pogladowosci, w drugim — intuicja jest rozumiana jako
wigzanie szczeg6low, jako znajdywanie sensu wsrdd rozproszonych faktoéw
i sprowadza sie do podswiadomej pracy moézgowej, w trzecim — intuicja to
wiladza stuzaca do rozwiazywania probleméw, gdy nie mamy dostatecznej ilo$ci
danych; daje sie ona sprowadzi¢ do skréconych proceséw intelektualnych, przy-
$pieszonego uogoélniania i wnioskowania.®? Czwarte znaczenie intuicji Bergso-
na, wystepujace w Ewolucji tworczej, ma duzo elementéw wsp6lnych z poje-
ciem intuicji Dawida. ,,Sily te, tworzace niby pos$wiate inteligencji, to intuicja,
instynkt, ktéry stal sie bezinteresownym, zdolnym do u$§wiadomienia refleksji.
Instynkt ten jest rodzajem sympatii, sympatii odgadujacej [...], jest poznaniem
z odleglosci, ma sie do intelektu jak wzrok do dotyku”.41

Intuicja jednak, wigzac sie u Dawida z rzeczywistoscia niematerialna, nie
moze byé stosowana w sposéb $wiadomy i planowy jako metoda, a jesli dzialta
spontanicznie, to daje rezultaty nie takie, jakich sie od niej oczekuje i jakie
sie jej przypisuje.

Poznanie intuicyjne dotyczace transcendentalnej rzeczywistosci duchowej
nie jest poznaniem teoretycznym uogélniajacym, lecz ma charakter poznania
konkretnego, skierowanego na dzialanie. Caly proces poznawczy zmierza do
tego, aby znalezé nowa formule zycia a nie poznania.42 Tak okre§lone pozna-
nie intuicyjne jest poznaniem eksperymentalnym, opierajacym sie jednak we-
dilug Dawida na zmyslach innych niz zmysly fizyczne. Jest ono natury mis-
tycznej i mistycznego pochodzenia.

Ze wzgledu na swéj konkretny charakter nie moze poznanie intuicyjne daé
nowego, doskonalszego systemu filozoficznego. Fakty jednak, jakie ono wmosi,
moga postuzyé jako punkty wyjscia dla wnioskéw i posrednio przyczynié sie
do powiekszenia wiedzy o rzeczywisto$ci.43

Tak pojete poznanie intuicyjne wystepuje na terenie sztuki, filozofii i religii.
Dawid daje liczne tego przykiady. W stanach somnambulicznych i mistycznych
objawem stale spostrzeganym jest budzenie sie czynnos$ci i uzdolnien natury
artystycznej. G&y mistycy méwia o swoich objawieniach, wpadaja w mowe ryt-
miczna. Miedzy sztuksa, jej doznawaniem i tworzeniem a stanami mistycznymi
zachodza zwiazki pokrewienistwa i zalezno$ci. W stanach mistycznych budza sie
samorodnie daznofci artystyczne. Stany estetyczne doznawania i tworzenia
piekna réwniez ujawniajg niektére cechy stanéw mistycznych. Miedzy jednymi
i drugimi istnieja ogniwa posrednie. Pierwiastek nastroju, uczucia psychofi-

#® Dawid: O fllozofii Bergsona, 8. 3—4.

¥ Dawid: O intulcit w filozofit Bergsona, s. 347.

@ Jbid., 8. 348—349; O fllozofi{ Bergsona, s. 5—8; Z. Mysltakowskli: IntuicJonizm Berg-
sona, ,, Kwartalnlk Fllozoficzny’, 1924, s. 333—3M.

@ Dawid: O filozofit Bergsona, 8. 7; O intulcji w filozofil Bergsona, s. 63.

¢ Dawid: O rzeczywistosci duchowej, s. 63.

# Dawid: O intuicji w fllozofii Bergsona, s. 361,
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zycznego, jest obu stanom wtlasciwy. Wystapienie stanu estetycznego wywoluje
stan mistyczny i odwrotnie. Sztuka mianowicie wytwarza poczatkowe stany
mistycznej kontemplacji i ekstazy i w ten spos6b stwarza podstawe dla in-
tuicyjnych doznan, ktére w stopniu wyzszym spotyka sie w do$wiadczeniu
mistycznym.44

Rozwoj filozofii, dzieje i istote zjawiska religijnego kresla Dawid z pozycji
intuicyjnego poznania, czyli z pozycji rzeczywistosci transcendentalnej, ktéra
jest uprzedmiotowiong $wiadomoscia moralna. Zjawisko za$§ historycznego roz-
woju wielkich idei filozoficznych zrelatywizowane do konkretnych warunkéw
spoleczno-kulturalnych bedzie o tyle dla Dawida ciekawe, o ile jest w wiek-
szym stopniu inspiracjg rzeczywistosci transcendentalnej za pomoca poznania
intuicyjnego. Samo logiczne opracowanie teorii filozoficznej i jej kontynuacja
czasowa zalezne s od wielu przyczyn naturalnych i érodowiska spoteczno-kul-
turalnego, chociaz w ciagu dalszego trwania systemu moga pojawiaé sie nowe,
wzbogacajace system intuicje, bedace czynno$ciami zmechanizowanymi. Histo-
ria rozwoju laczy w sobie dwa elementy: zjawisko czystej twoérczo§ci przeja-
wiajace sie w §wiecie jako przypadkowo$é oraz zjawisko prawidlowo$ci natu-
ralnych, ktérych istote stanowi ciagle powtarzanie sie elementéw twoérczosdei
wedlug schematéw deterministycznych, i w ten spos6b ich utrwalanie sie. W
nauce przejawia sie to jako logiczne dazenie do tworzenia oraz rozbudowy-
wania systeméw. Dla Dawida fakty intuicyjnego poznania s3 czyms$§ rzeczy-
wistym, gdyz powtarzaja sie ciggle w historii jako nowe, niespodziewane i nie
zaplanowane pomysly.

Innym problemem, ktéry powstaje w ramach tak pojmowanej koncepcji
rozwoju historycznego wielkich idei filozoficznych i religijnych, jest rozumie-
nie stosunku, jaki zachodzi miedzy przedmiotami wiedzy intuicyjnej i dyskur-
sywnej, ktéra Dawid nazywa wiedza spoleczng. Wedlug Dawida, historia wiel-
kich pomystéw, przejawiajaca sie w dziejach, nie jest przypadkowa, lecz cha-
rakteryzuje sie wewnetrzng prawidlowoécig i zrozumieé sie daje z pozycji in-
tuicyjnego poznania. Rozwazana jedynie od strony praw przyrody i uwarunko-
wan spolecznych, nie uzyska dostatecznego wyjaénienia, gdyz mniej lub bar-
dziej deterministyczne zwiazki wykluczaja pojecie twoérczodci. Liczne zatem
systemy filozoficzne, laczace w sobie pierwiastki irracjonalne, rozpatrywane
jedynie z pozycji zgodnoSci z zasadami my$lenia racjonalnego, stajg sie nie-
zrozumiale. Dlatego méwi sie jako o fakcie, ze pewne procesy i zjawiska moga
znaé i rozumieé tylko ci, ktérzy posiadajg ku temu szczegbélna wiladze, ci, ktoérzy
doznali wewnetrznej przemiany i zdolno$ te posiedli,®® a tym, ktérzy do-
Swiadczenia tego nie znaja, do$§wiadczeni odmawiajag w ogéle prawa glosu
w ich sprawie.f¢’

»Filozof musi mie¢ mocno rozwiniete zycie wewnetrzne, w znaczeniu przezyé
natury moralnej i intuicyjnej, nie dlatego, izby w tym stanie mial rozszerzaé swe
poznanie teoretyczne, ale izby byt w moznoSci zrozumieé i ocenié dzialanie intuicji
w ogble i poznaé, odczué pewng cze§é rzeczywistoci, ktéra tylko dla standéw in-
tuicyjnych jest dostepna — rzeczywisto§ci duchowej. Aby zrozumieé objawy tej
rzeczywisto§ci, trzeba w pewnym stopniu mieé wlasne do§wiadczenie mistyczne.
Kazdy filozof musi byé w pewnym stopniu mistykiem, mieé rozbudzony 1 zywy
zmyst dla duchowej rzeczywistosSci. Kto tego nie posiada, ten jest ograniczenie nie-

zdolny do filozofii, metafizyka bedzie dla niego zawsze tylko zbiorem omamien,
bled6w i sprzecznoSci, fakty zycia religijnego i mistycznego — objawem umystowej

4 Dawid: O intulejt w mistyce, filozofit i sztuce..., s. 177178,
4 Ibid., s. 130.
4 Ibid., 8. 132.
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stabofci lub stanu patologicznego. Ludzie tacy mogg chodzié koto filozofii jako filo-
lodzy lub historycy, ale w niej nigdy nie bedg” 47

Stéw tych nie nalezy rozumieé w sensie ogélnym i pozaczasowym. Dawid
wcale nie neguje nurtu racjonalistycznego, ktéry rozwija i wigze sie ze §wia-
tem przyrodniczym. Slowo filozof w powyzszym kontek$cie znaczy tyle samo
co metafizyk. Dawid stwierdza, ze obok racjonalistycznego nurtu w filozofii
istnieje nurt metafizyczny, ktéry wystepuje oddzielnie, badz czasem wiaze sie
z koncepcjami racjonalistycznymi. Nie nalezy nurtu tego eliminowaé i sprowa-
dzaé do réznych nieporozumien (np. semantycznych), gdyz w ten sposéb zubaza
sie wielkg réznorodnoéé¢ zjawisk bedacych wyrazem doskonalofci $wiata, w kto-
rym zyjemy. Ci. ktdrzy to czynia, nie postepuja wediug Dawida jako filozofo-
wie, lecz jako filolodzy lub historycy.

Pozornie irracjonalistyczna tresé filozofii Dawida zawiera wiele ciekawych
przemyslen. Punktem wyjscia do rozwazan natury ogélniejszej jest wyszczegbl-
nienie dwu zasadniczych postaw charakterystycznych dla osobowo$ci ludzkiej.
Jedng postawe, nazywana przez Dawida postawa mistyczna, okre§li¢ mozna w
jezyku bardziej wspélczesnym, (co zreszta zgodne jest z intencje Dawida) jako
specyficzng wolitywno-intelektualng mobilizacje ludzkiej osobowosei. Inna po-
stawa charakteryzuje sie brakiem owej mobilizacji. Oczywiscie, ze w obrebie
tej drugiej postawy moze istnie¢ cala gama czeSciowych (chwilowych) mobili-
zacji; tego jednak Dawid nie bierze pod uwage.

~ Mobilizacja wolitywno-intelektualna wystepowaé moze w réznych dziedzi-
nach zycia, np. w dziedzinie religii, filozofii, dzialalno$ci spolecznej itd., i w
zwiazku z tym jako zjawisko wyrazane za pomoca réznych, czesto kontrower-
syjnych wzgledem siebie terminologii, staje sie przyczyna sporéw interpreta-
cyjnych.

Drugim waznym problemem jest zagadnienie rzeczywistoS§ci, ktérej obraz
jest odmienny u os6b dzialajageych w réoznych dziedzinach zycia. Postawa woli-
tywno-intelektualna charakterystyczna dla oséb nielicznych powoduje tak silny
stopient zaangazowania u osoby doznajacej, ze czlowiek ma tendencje do uprzed-
miotowiania poje¢ abstrakecyjnych i uniezaleznienia ich od siebie. Powstajg
rézne wizje rzeczywistosci, ktére wedlug Dawida coraz lepiej odzwierciedlajg
to, co z natury swojej jest niepoznawalne. Proces poznania zatem jest procesem
nieskonczonego zblizania sie¢ do jakiego$ stanu idealnego.

Trzecig sprawg, ktérg Dawid porusza, jest to, Zze nie mozna eliminowaé fak-
téw poznania intuicyjnego z rozwoju $wiata i w ten spos6b sprowadzaé licz-
nych zagadnien do wynikéw funkcjonowania réznych mechanizméw przyrod-
niczo-spolecznych.

Ostatnim zagadnieniem, jakie nasuwa sie podeczas czytania filozoficznych
pism Dawida, jest problem, czy pojecie czystej intuicyjnej twoérczosci korzysta-
jacej z element6w $wiata przyrodniczo-spolecznego da sie wytlumaczyé wa-
runkami naturalnymi, czy wykracza poza te warunki.

PE3IOME

B- pasentuu sarnanos A. B, [asupa momHo empenute Tpu Gazni:- 1) noautusucrekyro.
2) nepuon ofwecteeHHok dunocodumn, 6nuaKOA K MEPKCU3IMY, 3) a3y ciupHTyammama.
Hacrosawan cTates nocesuwjeHa Tonsko nocneaHemy nepuogy (1910—1914). Mcxoameim

7 Dawid: O intutcji w fllozofii Bergsona, s. 365.
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NYHKTOM B paccympeHuax [lasuga asnaiorca npoSneMa MHTYnumuM BeprcoHa u xoWuenuua
pennrnoaHoro nepexusanus [xemca.

Kputukya noHumanuwe uHTynuum beprconom, [laBup cuwtaer, HTO MHTYMUUR Kacaetcs
MCKNIOUMTEONLHO AYXOBHOM Cepbl, @ He MAaTepWancHOW AEeNCTBUTeNLHOCTH, KABK 3TO yTBep-
wnan Beprcon, Ha rtak noMumaemoi wHTyuumum ctpout [lasup mopens 3HaHUR, KOTOpas,
10 €ro MHEeHMIO, MMEET TONLKO MHAMBMAYANbHO-CYEHLEKTHBHYIO LEHHOCTS,

MpuHuMmas 3Ty 3IK3IMCTEHUMANLHYIO TOUKY 3peHus, [laBuR, OAHAKO, NPMXOAMT K NpPH-
3HAHHMIO TPAHCLEHAEHTANLHON AEGHCTBUTENLHOCTH, KOTOPYIO OH NOHMMAEET B NAHMNCMXMYEC-
KOM cMmbicne. MHTYMUMA MAM MUCTMHECKOE NepeMMuBaHMe 3TOH [AEeHCTBUTEeNbHOCTM MO €ero
MHEHHIO B OCHOBHOM MNPOABNAGTCA B PErusiuW, HCKYCCTBE M unocoPuu.

MNpu paccmotpeHnu [EACTBMA MHTYHMUMM B PenuruaoHuix nepexusanuax [aswa npu-
HUMMAET TONLKO BMAMMO AaHANOTrKUHYIO KOHUuenumio [lmemca M BbifensieT BONIOHTAPHO-
WHTENAGKTYANLHYIO YCTAHOBKY, CBOWCTBEHHYIO BCEM OCHOBATENsM PenuruM. MimeHHo s HeM
3AKRIOYEHA BEep8 B TPAHCUGHAEGHTHbIE MAEAnbl, KOTopbie O6beKTHBM3MPOBABWMKCL C Te-
YeHMEeM BpEMEHM B penurMO3HbIX MHCTMTYTax, obpspax u pormarax, nogsepraiotcs Ae-
reHepaumm,

Takan xoHUENUMUs, HECMOTPA HA ee MPPALMOHANM3M, SBNAIOWMHCA B Hel MCXOAHBIM
NYHKTOM, BrieveT 3a cobod KpuTMKY BCex CyiyecTaylowmx B obWECTBEHHON MM3IHM penu-
FHO3MBbIX ABNEHMH.

SUMMARY

It is possible to distinguish three stages of development in the philosophy of
J. W. Dawid: 1) the positivist stage, 2) the stage of social philosophy approaching
Marxism, 3) the stage of spiritualist philosophy.

The present paper concerns only the last stage (1910—1914). In those years
Dawid’s point of departure in his considerations was the problem of intuition in
Bergson, and James’ conception of religious experience.

In the critic of Bergson'’s understanding of intuition, Dawid claimed that intuition
concerns only the realm of spirit, but not — as Bergson believed — the realm of
matter. Dawid associated the model of knowledge which has only a subjective and
individual value with intuition thus conceived.

However, having accepted this existential point of view, Dawid acknowledged
the existence of transcendental reality conceived panpsychically. Intuition, under-
stood as a mystical experience with regard to this reality, appears, according to
him, primarily in religion, art and philosophy.

Discussing the place of intuition in religious experience Dawid presented his
attitude towards the seemingly analogous conception of James, and distinguished
a volitive-intellectual attitude which is common to all creators of religions. In this
attitude inheres faith in transcendental ideals, which objectified, degenerate into
religious institutions, rituals and dogmas.

Such a comception, in spite of its irrationalism, which constitutes its starting
point, entails a critical approach towards all institutionalized religious phenomena
which function in social life.






