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Hegel’s Social and Political Ideas

Wszechstronna twérczosé Hegla zamyka w zasadzie dzieje spekulatyw-
nej mysli, jest bowiem najwyzszym osiggnieciem idealistycznej filozofii.
Sam Hegel nie bez pewnej zarozumialosci uwazal, ze jego system obej-
muje caly rozwdj filozofii i jest jej ukoronowaniem. Poglady poprzedza-
jace swojg filozofie traktowal jako stopnie prowadzgce do absolutnej
prawdy wypowiedzianej dopiero w swoim systemie.

Jednakze heglizm jest nie tylko korong filozofii idealistycznej, jest on
jednoczesnie zwiastunem $wiatopogladu naukowego. Kiedy po smierci
Hegla kola uniwersyteckie z lekcewazeniem odnosi¢ sie bedg do jego fi-
lozofii, woéwczas Marks, mimo ze byl jego ideowym antagonista, jawnie
nazwie sie uczniem ,tego wielkiego mysliciela”.! , Mistyfikacja — mowi
Marks — jakiej dialektyka ulegla w rekach Hegla, bynajmniej nie zmie-
nia tego faktu, ze on wlasnie pierwszy wyczerpujaco i §wiadomie wylozyl
jej ogbélne formy ruchu. U niego stoi ona na glowie, trzeba jg postawi¢ na
nogi, zeby wyluskaé racjonalne jadro z mistycznej skorupy.”? Przy tej
okazji dal rowniez Marks lapidarng charakterystyke idealizmu heglowskie-
go. ,,Wedlug Hegla — moéwi Marks — proces myslenia, ktéry on nawet
przeksztalea w samodzielny podmiot pod nazwg idei, jest demiurgiem
rzeczywistosci, stanowiacej tylko jego zewnetrzny przejaw. Wedlug mnie
za$, przeciwnie, idea nie jest niczym innym, jak materig przeniesiong do

! K. Marks: Kapitat, t. I, Warszawa 1951, s. 16.
® Ibid., s. 16.

1 Annales, sectio G, vol. XIX



2 Grzegorz Leopold Seidler

glowy ludzkiej i przetworzong w niej.”? Tak to materia w procesie dialek-
tycznych przemian tworzy z siebie myslacego czlowieka, ktory w prak-
tycznej dzialalnosci przeksztalca otaczajacg go rzeczywistosé, formuje
swoj umysl, poznajgc jednoczes$nie Swiat i prawa jego rozwoju. Czlowiek
— najwyzszy wytwor przyrody — dzieki praktycznej dzialalnosci i re-
fleksyjnemu mysleniu zdobywa wiedze o Swiecie i w ten sposob przyroda
poprzez czlowieka poznaje samg siebie.

Natomiast u Hegla swiadomosé¢ jest nastepstwem rozwoju obiektyw-
nego rozumu, nazywanego rowniez duchem, logosem, absolutem, bogiem.
W procesie przeksztalcen duch na pewnym etapie swej drogi przejawia
sie w $swiadomosei ludzi, ich instytucjach i historii, aby ostatecznie po-
wrécié do siebie i sta¢ sie duchem absolutnym. Wéwczas, Swiadom prze-
bytej drogi, zdobywa peilna wiedze o sobie, stajgc sie mysleniem o mys-
leniu. U Hegla duch ma walor rzeczywistosci, bedac jednoczesnie tworca
Swiata konkretow. W ten sposob caly swiat jest jednym wielkim proce-
sem, ktérego podmiotem i przedmiotem jest duch zmierzajacy do poznania
samego siebie. Rozwdj ducha zakre§la jakby olbrzymie kolo, poczynajac
od ogélnych poje¢ — kategorii logicznych — i poprzez ich stale zwieksza-
jaca sie konkretyzacje przechodzi w przyrode. Nastepnie odnajduje sie
w swiadomosci jednostkowej i spotecznej, aby powroci¢ wreszcie do sie-
bie i, uzyskawszy wiedze absolutng o sobie, zamkngé jednoczesnie swoj
kolowy szlak. Najpierw duch przejawia sie¢ jako idea logiczna i, pozba-
wiony samowiedzy, jakby w podswiadomosci, dazy do poznania siebie.
W tej sferze czystego myslenia pojecia, ktére sg przejawami ducha, po-
przez przezwyciezanie wewnetrznych sprzecznosci rozwijajg sig, zdoby-
wajgc jednocze$nie wieksza konkretnosé. Droga ducha zaczyna sie zatem
od sfery czystych konstrukcji, logicznych, pozaczasowych i nie podlegaja-
cych empirycznym zwigzkom przyczynowym. ,Chociaz na poczatku
studiéw — moéwi Hegel — pierwiastek logiczny nie istnieje jeszcze dla
ducha jako taka swiadoma sila, to jednak mimo to duch zyskuje dzigki
niemu site, ktéra wytycza mu droge do wszelkiej prawdy. System logiki to
krolestwo cieni, $wiat prostych istnosci uwolnionych od wszelkiej zmysto-
wej konkretnosci. Studiowanie tej nauki, pobyt i praca w tym krolestwie
cieni jest absolutnym ksztalceniem $wiadomosci i wychowywaniem jej
karnosci. Zajmuje si¢ ono w nim sprawami dalekimi od zmyslowych
ogladéw i celéow, od uczu¢ i tylko mniemanego $wiata wyobrazen.” W
tym odrealnionym $wiecie rozwijajgce sig¢ pojecia w wyniku samoczynnych
praw dialektyki okreslajg rézne aspekty ducha, a kazdy wyzszy stopien
ich konkretyzacji znaczy etap przebytej drogi ducha. Pojecia, wyrazajgc
rézne aspekty ducha, zawierajg w sobie przeciwienstwa, kazde bowiem

3 Loc. cit.
4 GWF. Hegel: Nauka logiki, przet. A. Landman, t. I, Warszawa 1967, s. 57.
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okreslenie dokonuje sie zawsze w stosunku do czegos, a wiec jest zaprze-
czeniem zgadnie z powiedzeniem Spinozy: ,,Omnis determinatio est ne-
gatio.” Hegel uwazal, ze gléwnym zadaniem jego filozofii jest zastgpienie
statycznego ujmowania s$wiata ujmowaniem dynamicznym, pragnal
przeto uwolni¢ myslenie od tyranii stalych poje¢, ktérymi przywykliSmy
od wiekéw operowaé. Pesymistycznie jednak mowil, ze ,,0 wiele trudniej
uczynié¢ piynnymi zakrzeple mysli, niz uczyni¢ plynnym zmyslowe ist-
nienie.””® Wedlug Hegla ruch dialektyczny jest najwyzszg prawdg, jest
»procesem, ktéry sam siebie wprowadza w ruch, prowadzi naprzéd i kie-
ruje z powrotem do siebie.”® Dlatego metoda jest systemem, bowiem
...} ruch dialektyezny jest rzeczywistym elementem spekulatyw-
nym i tylko wyrazanie tego ruchu jest spekulatywnym sposobem przed-
stawienia.”? Dialektyka jest zatem strukturg $wiata, w ktoérej przejawia
si¢ duch. ,,Jesli chodzi o sam ruch dialektyczny — mowi Hegel — to ele-
mentem, w ktéorym sie on dokonuje, jest czyste pojecie; dzieki temu ruch
ten posiada tresé, ktéra w sobie samej jest na wskro§ podmiotem.”8

Lenin w swych studiach nad logikg Hegla powiada: ,Inteligentnie
i madrze! Pojecia, ktére zwykle wydajg sie martwe, Hegel analizuje i po-
kazuje, ze jest w nich ruch [..] Wszechstronna, uniwersalna gietkos¢
poje¢, gietkos¢é dochodzgca do tozsamosci przeciwienstw — oto sedno
sprawy.”?

Poniewaz u Hegla $wiat materialny otrzymuje wartosé tylko dzieki
pojeciom, przeto dynamika poje¢ logicznych nie jest odbiciem rozwoju
materialnego $wiata, lecz wynikiem aktywnosci ducha. Stad w sferze
czystej my$li duch okreslany przez pojecia posiada moc wydobywania
z nich sprzecznosci i ich przezwyciezania. Pojecia rozdwajaja sie i sg za-
negowane, aby rekonstruowaé sie w syntezie, w bardziej konkretnym
pojeciu — jak moéwi Hegel — w swej prawdzie, ktéra z kolei staje sie no-
wg jednoscig przeciwienstw. Dynamika pojeé¢ sprawia, ze tradycyjna lo-
gika jest bezradna i nieprzydatna dla wyjasnienia $wiata, ktory jest cigg-
lym procesem zmian. Heglowska droga rozwoju pojeé, prowadzaca od
pojeé abstrakcyjnych do bardziej konkretnych, powoduje, ze stopnie wyz-
sze odzwierciedlajg pehiejszg prawde.

Nowe pojecia, aczkolwiek bardziej rozwiniete, zachowuja w sobie
prawdy czgstkowe poje¢ poprzednich. ,Logiczna, — moéwi Hegel —

5 G.W.F. Hegel: Fenomenologia ducha, przel. A. Landman, t. I, Warszawa
1963, s. 45.

8 Ibid., s. 81.

7 Loc. cit.

8 Ibid., s. 82.

9 W.I1 Lenin: Konspekt dziela Hegla ,Nauka logiki”, Zeszyty filozoficzne,
Warszawa 1956, s. 82,
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a bardziej jeszcze dialektyczna natura pojecia w ogole, polegajaca na tym,
iz pojecie samo siebie okresla, ze nadaje sobie pewne okre$lenia, a potem
je znosi, zyskujgc przez to tres¢ afirmatywng i do tego jeszcze bogatszg
i bardziej konkretng — zaréwno ta koniecznos¢, jak i 6w konieczny sze-
reg czysto abstrakcyjnych okreslen pojeciowych, jest przedmiotem logi-
ki.”10

W heglowskim procesie rozwojowym utrzymana jest wiez starego
z nowym, albowiem to, co nowe, zachowuje wszystko to, co w starym by-
lo pozytywne, postepowe, racjonalne, wznoszgc sie jednoczesnie na wyz-
szy szczebel.

Zasada sprzecznosci, ktéra jest dusza systemu Hegla, sprawia, ze
wszystkie pojecia przechodza jedne w drugie w wyniku wewnetrznego
rozdwojenia, tworzac z kolei nowe jednos$ci przeciwienstw. ,,Rozdwojenie
tego, co jest jednym -— méwi Lenin — i poznanie sprzecznych jego czesci
[..] jest istota [..] dialektyki. Tak wlasnie ujmuje zagadnienie takze
i Hegel.”1!

Filozofia Hegla pomimo swych rozwazan logiczno-abstrakecyjnych lub
raczej w ich rezultacie jest przede wszystkim filozofig s$wiadomosci ludz-
kiej w szerokim tego slowa znaczeniu, dlatego zasadniczym trzonem jego
systemu jest Fenomenologia ducha. Swiat, ktory jest procesem rozwoju
ducha, stanowi integralng calosé¢, przy czym duch, bedac podmiotem
i przedmiotem tego procesu, przejawia si¢ w trzech formach: logicznej,
pod postacig przyrody pozostajacej we wladaniu pojeé¢ i wreszcie w naj-
szerzej pojetej Swiadomosei ludzkiej. Sfera logiczna, a wiec krag pojeé,
pozostaje poza czasem, w przeciwienstwie do przyrody, ktéra istnieje w
czasie, ale — jego zdaniem — nie rozwija sie. Natomiast swiadomos¢, prze-
jawiajaca sie w dziejach powszechnych, jest historig ludzkiego poznania,
istnieje zatem w czasie i w nim sie rozwija. Trzy formy ducha — to as-
pekty jednej calodci, s3 jednocze$nie jego réznymi stronami i stopniami
rozwoju. Ogélnie méwiae, istota ducha sprowadza sie do samoczynnego
procesu, ktorego rezultatem jest samouswiadomienie. 1 jesli w plaszczyz-
nie logicznej duch rozwija sie jakby w pod$wiadomosci, to wyobcowujae
sie w przyrodzie, rozpoczyna zmudng droge poznania siebie. Duch w
swym rozwoju z zelazng koniecznoscig ucielesni¢ si¢ musi w czlowieku,
gdyz jedynie w mysleniu jednostek, w ich instytucjach i wreszcie w swia-
domosci spolecznej moze odnalezé sig. Swiadomos¢ bowiem posiada je-
dynie czlowiek — wedle stow Hegla — duch okreslony, a wigc myslaca
jednostka. Dlatego tez idea logiczna w procesie poznawania siebie musi

1 G.W.F. Hegel: Wyklady z filozofii dziejow, przel. J. Grabowski i A. Land-
man, t. I, Warszawa 1958, s. 96.

11 W.1 Lenin: W sprawie dialektyki, Zeszyty filozoficzne, Warszawa 1956,
s. 335.
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uczlowieczy¢ sie poprzez ludzky swiadomosé. Przejscie ducha ze sfery lo-
giki do $wiata przyrody wiaze sie z kategorig alienacji. Duch w procesie
swych przemian wyalienowuje sie w przyrodzie i tym samym tworzy
spoleczenstwo i przyrode na swoje podobienstwo, aby nastepnie odnalezé
sie w swym dziele. Dazagc do samopoznania duch urzeczywistnia swoje
immanentne przeznaczenie i mocg wewnetrznej negacji przeciwstawia so-
bie $swiat. ,,Duch — méwi Hegel — odnajduje swa prawde tylko wtedy,
jezeli w absolutnym rozdarciu odnajduje siebie samego [...] potega jest
duch tylko wtedy, kiedy negatywnosci patrzy prosto w oczy i przy niej
sie zatrzymuje. Takie zatrzymywanie sie ducha przy negatywnosci jest
owg czarodziejskg silg, ktora przemienia ja w byt.”!1? Ten proces samo-
uprzedmiotowienia ducha droga alienacji koniczy sie, gdy duch rozpoznaje
siebie w wyobcowanym s$wiecie i tym samym ,,znosi alienacje.”

Uczlowieczenie ducha absolutnego jest mozliwe tylko dzieki przyro-
dzie, z ktérej wylania sie czlowiek i jego $wiadomosé. Poprzez czlowieka
duch obiektywny poznaje siebie samego. Na tym etapie duch przejawia
si¢ w historii poznania ludzkiego, ktére od $wiadomosci zmyslowej, po-
przez porzadkujgcg wiedze rozsgdkows dochodzi do samowiedzy. Wow-
czas duch ogarnia rozumem calg swa droge rozwoju, zdobywa ostateczng
i absolutng wiedze o sobie, stajagc sie duchem w sobie i dla siebie. ,Te
Swiadomosé siebie — mowi Hegel — osigga czlowiek w dwojaki sposob:
po pierwsze w sposéb teoretyczny, przez to, ze w swoim
wnetrzu musi uswiadamia¢ sobie samego siebie, uswiadomié sobie to, co
sie dzieje w jego duszy, co jg porusza i pobudza; w ogdle musi sam siebie
oglada¢, musi wyobrazaé sobie to, co my$]l odnajduje jako istote rzeczy,
musi utrwali¢ siebie zaréwno w tym, co sam z siebie wydobyl, jak i w
tym, co z zewnatrz otrzymal, rozpoznawaé¢ tylko samego siebie. Po
wtore czlowiek staje sie czym$ dla siebie dzieki praktyczne]j
dziatalnosci, dzieki swej sklonnosci do przejawiania siebie samego we
wszystkim, co mu jest bezposrednio dane, co istnieje dlan jako co$ zew-
netrznego oraz rozpoznawania réwniez w tym siebie samego. Cel ten osig-
ga on dokonujgc zmian w przedmiotach zewnetrznych, na ktoérych wycis-
ka pietno swego zycia wewnetrznego i w ktérych teraz odnajduje swoje
wlasciwosci przystugujace jemu samemu. Czlowiek czyni to, aby jako
wolny podmiot odebra¢ réwniez $§wiatu zewnetrznemu jego nieprzystep-
ny, obcy charakter i méc radowaé¢ sie ksztaltem przedmiotéw jako swa
wlasng zewnetrzng realnoscig.”13

W doktrynie Hegla jednostka ludzka jest zaréwno istotg spoleczng,
jak i historyezng, swa bowiem swiadomosé ksztaltuje czlowiek jako czyn-

12 Hegel: Fenomenologia.., t. I, s. 44.

13 GW.F. Hegel: Wyktady o estetyce, przel. J. Grabowski i A. Landman, t. I,
Warszawa 1964, ss. 54—55.
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ny uczestnik spolecznosci i rownoczesénie w rozwoju swego myslenia pow-
tarza on, jakby w wielkim skrocie, calg historie poznania ludzkiego.

Kiedy duch w wyobcowanym $wiecie wielorakich zjawisk na drodze
refleksji dostrzeze ich istote i prawidlowosci, kiedy utozsami je ze swym
mys$leniem — woéwczas wznosi sie na stopien samowiedzy i powraca do
siebie. ,,.Samowiedza — mowi Hegel — jako pojecie ducha staje sie punk-
tem zwrotnym dla $wiadomosci, ktéra, opuszczajac mienigey sie barwami
pozér zmyslowego §wiata zjawiskowego i pustg ciemnos$é nocy nadzmy-
slowego $wiata pozazjawiskowego, wkracza w duchowy dzien teraZniej-
szej obecnosci,”4

Droge przemian ludzkiej swiadomosci tlumaczg nam dzieje powszech-
ne. Historia jest widownia, na ktérej duch poprzez twardg walke ze so-
ba samym dochodzi do samowiedzy i, utozsamiwszy sie z obiektywnym
procesem, zdobywa prawdziwg wolnosé. Hegel méwi: ,,Dzieje powszechne
sg zatem posuwajgcymsie od szczebla do szczebla rozwojem za-
sady, ktorej trescia jest Swiadomosé wolnosci [...] Nalezy tu tylko za-
znaczy¢, ze pierwszym szczeblem jest [...] pograzenie ducha w stanie natu-
ralnym, drugim za$ — wychodzenie z tego stanu i uswiadamianie sobie
swej wolnosci [...] Trzeci szczebel to dzwigniecie sie od tej jednostkowej
jeszcze wolnosci do poziomu jej czystej ogélnosci, do samowiedzy i samo-
poczucia istoty duchowosci.”t3

Historia podlega dialektycznemu rozwojowi — jest lancuchem rewo-
lucji, w ktérych narody i geniusze stajg sie narzedziami ducha obiektyw-
nego. Wielcy ludzie odgrywaja jedynie role akuszerek przyszlosci, zas
prawdziwa rodzicielkg przypisywanych im dziet jest ,,duch czasu”, ktory
jest prawdg swego czasu. ,,Musimy bowiem by¢ prze§wiadczeni, iz w na-
turze prawdy lezy to, ze toruje sobie droge wtedy, kiedy nadszed! jej czas,
i ze pojawia sig tylko wtedy, kiedy czas 6w nadszed}, i dlatego nigdy ani
nie pojawia sie za wczesnie, ani nie staje wobec publicznosci nie dojrza-
tej [...]."8

U Hegla proces dialektyczny wynosi zmiane do godnosci gléownej za-
sady zycia. Zaden stan nie jest trwaly, kazdy stopien rozwoju zawiera
w sobie sprzecznosé, ktora znajduje rozwigzanie w walce przeciwienstw.
Taka filozofia, ktéra glosi, ze walka jest prawem wzrostu i ze nalezy sze-
roko otworzy¢ wrota przemianom, albowiem brak kontrastéw i star¢ przy-
nosi zastoj i niegodne czlowieka tepe samozadowolenie — zastuguje na
miano postepowej i rewolucyjnej. Natomiast kiedy oznajmia, ze odkryla
absolutng prawde, ze na niej konczy sie rozwdéj ludzkiego poznania, a pa-
nujacy ustrdj spoteczny jest upragnionym idealem — staje sie konser-

14 Hegel: Fenomenologia.., t. 1, s. 212,
3 Hegel: Wyklady z filozofii dziejow, t. I, ss. 84—85.
¢ Hegel: Fenomenologia.., t. I, s. 88.
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watywna i1 dogmatyczna. Owa niekonsekwencje heglowskiej filozofii
ujawnia Engels, méwigc o sprzecznosci miedzy jego systemem a metods.
»Ale w zakonczeniu tej calej filozofii mozliwy jest podobny nawrét do
poczatku tylko na jednej drodze, a mianowicie wowczas, gdy za koniec
historii uznamy ten fakt, ze ludzkosé¢ dochodzi do poznania tej wlasnie
idei absolutnej i oSwiadcza, ze to poznanie idei absolutnej osiggniete zo-
stalo w filozofii heglowskiej. W ten sposob jednakze cata dogmatyczna
tres¢ systematu heglowskiego zostaje ogloszona za prawde absolutng, co
jest sprzeczne z jego metoda dialektyczna, znoszacg wszelki dogmatyzm;
tak wiec strona rewolucyjna ulega zupelnemu zdlawieniu pod ciezarem
niepomiernie wybujalej strony konserwatywnej.”?

* * *

Intencja niniejszych rozwazan nie jest krytyczne omowienie pogladow
filozoficznych Hegla. Ogélnie zarysowane kontury jego koncepcji oraz
szkicowe przedstawienie ich genezy w dalszym toku — majg tylko ulat-
wi¢ peiniejsze zrozumienie jego doktryny spotecznej i politycznej.

Hegel nie nalezy do latwo zrozumiatych filozoféw. Nigdy przedtem fi-
Jozofia nie przemawiala jezykiem tak zaciemnionym przez bogactwo klau-
zul, dlugie okresy i niezwyczajng terminologie. Wydaje sie, ze pragngl
on wylozy¢ swe poglady jezykiem mistykow — stad nierzadko ton poe-
tycko-proroczy.!® Ale kiedy czytelnik przebije sie przez te skorupe jezy-
kowe]j niezrozumialosci, oczom jego ukazuje si¢ genialny mysliciel o en-
cyklopedycznej wiedzy — nie§wiadomy prekursor naukowego Swiatopo-
gladu.

Hegel zmusza do porzucenia tradycyjnych form myslenia, ktérymi
zwykli$my porzgdkowaé i szufladkowaé badane zjawiska. Zada dialek-
tycznego myslenia. W miejsce statycznych schematéw, rysuje proces
przemian dokonywanych jakby po kole, w ktoérego obrebie znajduje sig
nieskonczona iloé¢ mniejszych kol w ustawicznym ruchu. Caly bowiem
Swiat we wszystkich swych przejawach podlega temu samemu zelazne-
mu prawu zmian, w ktérym podmiot jest przedmiotem, a system pokrywa
sie z metoda.

17 F. Engels: Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycznej filozofii miemieckiej,
Warszawa 1949, s. 11.

18 Dr K. Ligota zwrodcil mi uwage, Zze Hegel pozostawal pod wptywem mistykéw
niemieckich, co uwidacznia sie w jego stylu. W szczegblnodci musialy do niego prze-
mawiaé slowa Mistrza Eckharta (1260—1327?): ,,Boska Istota jest negacjg negaciji
i zaprzeczeniem zaprzeczen [..] Bég i ja jesteSmy jednoScig. Poznajac Boga, przyj-
muje Go do siebie. Kochajac Boga, przenikam Go.” Zob. Meister Eckhart, New
York 1941, ss. 114, 182.
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Stabosci i niekonsekwencje systemu heglowskiego omoéwione zostaly
wnikliwie przez klasykoéw marksizmu, jednakze ogdlna ocena Hegla po-
zostala wysoka. Wystarczy przypomnieé tu slowa Engelsa, ktory w liscie
do K. Schmidta pisal: ,,Bez Hegla nie mozna sie obejs¢, a na to, zeby go
strawié, potrzeba czasu [..] W zadnym razie nie moze Pan czyta¢ Hegla
[...] po to, aby wykrywa¢é paralogizmy i niedozwolone chwyty [...] Znacz-
nie wazniejsze jest znajdowaé¢ to, co stuszne i genialne mimo nieprawi-
dlowej formy i sztucznego zwigzku.”?

W dwoistym charakterze filozofii Hegla, w owym pomieszaniu w niej
elementéw postepowych z reakeyjnymi — odbija sie sytuacja spoleczno-
~-ekonomiczna Niemiec na przetomie XVIII i XIX stulecia. Z jednej stro-
ny jego system jest najwyzszym wzniesieniem mysli oswieceniowej, zas
z drugiej odzwierciedla stabosé i bezradnos¢ klasy, do ktorej nalezal autor.
Byl on niewatpliwie najglebszym i najwszechstronniej wyksztalconym
myslicielem burzuazji europejskiej, ale poniewaz zyt i tworzyl w Niem-
czech, polozenie burzuazji w tym kraju zacigzylo na jego systemie, wy-
ciskajgc zreszta pigtno na calym zyciu intelektualnym i kulturalnym na-
rodu. W poréwnaniu z Anglig, Francjg i Holandig, gdzie burzuazja od-
nosita sukcesy gospodarcze i polityczne — Niemcy byly gospodarczo za-
cofane. Z zazdroécig spogladala staba burzuazja niemiecka zaréwno na
Francje uwalniajgca sie czynem rewolucyjnym od feudalizmu, jak i na
Anglie, gdzie rewolucja przemyslowa gotowata wyspiarskiemu narodowi
gospodarcza przewage na Swiecie.

W walce z feudalizmem angielska i francuska burzuazja wykuly swoj
orez ideowy, aby po odniesionym zwyciestwie odlozyé go — natomiast
niemieckiej pozostalo kontynuowanie walki. Ale w Niemczech szlachta
feudalna trzymata mocno w rekach wladze, tak ze staba burzuazja, pozba-
wiona politycznych praw, niezdolna do jakiegokolwiek praktycznego czy-
nu — wykazywala uleglos¢ i ugodowosé wobec panujgcego ustroju. Jej
patos rewolucyjny przejawial sie jedynie w sferze mys$li i marzen lub
w teoretyzowaniu akademickim, przekladajacym rewolucje ,,na abstrak-
cyjny jezyk filozoficzny’'.

Inteligencja niemiecka przelomu XVIII i XIX wieku $swiadoma byla
glebokich zmian, jakim podlegaly spoleczenstwa Europy Zachodniej.
»Nietrudno zresztg dostrzec -—— moéwi Hegel — ze nasze czasy sg czasami
narodzin nowej epoki i przechodzenia do niej. Duch zerwat z dotychcza-
sowym Swiatem swego istnienia i wyobrazenia i ma zamiar zepchnaé go
w dol, do przeszlosci.”?® Z rewolucjg lgczono w Niemczech nadzieje po-

19 Engels do Konrada Schmidta {w:] K. Marks, F. Engels: Listy wybrane,
Warszawa 1951, ss. 570—571.
% Hegel: Fenomenologia.., t. 1, s. 18.
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lozenia kresu rozdarciu politycznemu i zbudowania jednolitego panstwa
narodowego. Uwazano, ze odrodzenie narodowe warunkowane jest oba-
leniem starego porzgdku, dlatego zwycieski pochéd Napoleona witano ra-
dosnie, jako ze usuwal rozdrobnienie feudalne Niemiec. Istotnie w r. 1803
Napoleon zlikwidowal 112 drobnych niemieckich panstewek, a na ich te-
rytorium utworzyl kilka wiekszych jednostek, zas w r. 1806 powolal do
zycia Zwigzek Renski, ktéry uznat cesarza Francuzéw za swego protek-
tora. Jednakze ogromne kontrybucje nakladane przez Napoleona wywo-
lywaly nedze i niezadowolenie, wzmagajac poczucie bezradnosci ekono-
micznej i politycznej. Stan rozczarowania i apatii poglebitl sie, kiedy dwu-
dziestoletni okres rewolucyjnych i napoleonskich wojen zakonczyl sie
zwyciestwem feudalnej Europy.

Dusznos¢ atmosfery politycznej i spolecznej, w jakiej zyla burzuazja
niemiecka tlumaczy jej eskapizm intelektualny. Szybko wyblakly tez jej
marzenia rewolucyjne. Przerazona terrorem jakobinskim wpadala w ra-
miona irracjonalnege romantyzmu.

Schiller i Goethe juz w ostatnich latach XVIII wieku propagowali
idee ,krolestwa utudy estetycznej”, w ktérym elita intelektualna miala
odnalez¢é schronjenie w czasie, gdy burza rewoluecyjna grozila Europie.
Obaj wydawali nawet czasopismo ,,Die Horen”, w ktérym glosili, ze idee
wolno$ci i rownosci moga byé urzeczywistnione jedynie w $wiecie prze-
zyé estetycznych. Moze wyrazniej niz w literaturze bezradnos¢ wobec
panujgcego ustroju zaznacza sie w {ilozofii, gubigcej sie w idealistycznych
spekulacjach. ,,Podobnie, jak we Francji w XVIII — moéwi Engels — tak
rowniez w Niemczech w XIX stuleciu rewolucja filozoficzna poprzedzila
przewrot polityczny. Ale jakze odmiennie wygladaty obie te rewolucje fi-
lozoficzne! Francuzi — w otwartej walce z calg urzedows nauka, z kos-
ciotem, czesto i z panstwem [..] Natomiast Niemcy — to profesorowie,
mianowani przez panstwo nauczyciele mlodziezy, ich dzielta — to uzna-
ne podreczniki naukowe, systemat zas bedgcy korong catego rozwoju, mia-
nowicie systemat heglowski — podniesiony poniekad nawet do godnosci
krolewsko-pruskiej filozofii panstwowej!” 2!

Pomimo idealizmu i akademickiego tonu niemiecka mys$l filozoficzna
posiada silne akcenty rewolucyjne, ktore najwyrazniej wystapitly w sy-
stemie Hegla. W splocie elementéw reakcyjnych z postepowymi — jak
mowilismy — odbija sie konflikt epoki i spoleczna pozycja burzuazji nie-
mieckiej, ktorej najwybitniejszym ideologiem byl Hegel. Owa zaleznosé¢
najlepiej sformulowat on sam mowiac: ,,Co sie tyczy jednostki, to kazda
jest niewatpliwie dzieckiem swej epoki: podobnie ma sie rzecz
z filozofig: jest ona swojag wlasng epoka ujeta w myslach. Ta-

®1 Engels: Ludwik Feuerbach.., s. 7.
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ka samg glupotg jest przypuszczaé, ze jakakolwiek filozofia wykracza po-
za swo0j wspolczesny swiat, jak ze jednostka moze przeskoczyé przez swo-
ja epoke.”#?

* * *

Georg Wilhelm Friedrich Hegel urodzil sie w r. 1770 w Stuttgarcie,
gdzie ojciec jego byl urzednikiem finansowym ksiestwa Wiirtemberg. Od
wczesnych lat wiele czytal i z kazdej wazniejszej ksigzki sporzadzal no-
tatki. Studia nad literatura grecka obudzily w Heglu szczegolng milosé
do antyku, ktéra go nie opuscila do konca zycia. Jako uczen gimnazjalny
przetlumaczyl Antygone Sofoklesa na jezyk niemiecki. Z tego tez okresu
pochodzg dwie jego prace: O religii Grekéow i Rzymian oraz rozprawka
O pewnych charakterystycznych wlasciwosciach poetéw starozytnych.
Z czas6w akademickich w Tybindze, gdzie w latach 1788—1793 studiowal
filologie i teologie, pochodzi zachowana na luznej kar{ce uwaga, pisana je-
go reka: ,,Auferstehen, ja auferstehen wirst Du, mein Griechenland!”
Entuzjazm dla antycznej Grecji wyraznie zachowala jego praca Wykiady
z filozofii dziejow. Kult antyku lgczyl Hegel z nadziejg przebudowy sto-
sunkéw spotecznych wzorem polis greckiej. Ziudzeniom tego typu ulegali
réwniez przywodcy jakobinscy, ktérzy w swych hastach glosili wskrzesze-
nie demokracji atenskiej. W latach studenckich by} Hegel goragcym wiel-
bicielem Rewolucji Francuskiej. Wraz z Schellingiem i Holderlinem sadzit
na rynku miejskim w Tybindze ,,drzewko wolnosci” na czes¢ Rewolucji,
gleboko przekonany, ze nardd francuski przez rewolucyjna kapiel zrzucit
bezduszne kajdany i uwolnil sie od przestarzalych urzadzen. Nawet po
latach, gdy ostabl jego mlodziericzy zapal przebudowy $wiata, mowil
o Rewolucji Francuskiej: ,Byl to zaiste wspanialy wschéd slonca.
Wszystkie myslgce istoty obchodzily uroczyscie swit nowej epoki. Wznios-
le wzruszenie zapanowalo w tym okresie, entuzjazm ducha opanowal
$wiat, jak gdyby teraz dopiero dokonalo sie pojednanie pierwiastka bos-
kiego ze Swiatem.”?8

Po ukonczeniu studiéw w r. 1793 musiatl Hegel zarabia¢ na chleb lek-
cjami jako nauczyciel prywatny. Z tego czasu pochodza jego rozprawy
filozoficzno-teologiczne, w ktorych rysuja sie pierwsze kontury doktry-
ny. Do tego okresu nalezg jego studia nad teorig angielskich ekonomistow.
Wszystko przemawia za tym, ze ich analiza zaleznosci w procesie wytwa-
rzania i podzialu débr zostala abstrakcyjnie ujeta jako pojecie relacii, be-

12 G.W.F. Hegel: Zasady filozofii prawa, przel. A. Landman, Warszawa
1969, s. 19.
13 Hegel: Wyktady z filozofii dziejow, t. 11, s. 344,
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dace podstawowsg kategorig filozofii heglowskiej.2 Wyobrazenie, w kto6-
rym braknie wszelkich relacji, jest niczym. Stad tez zaczynajac swg Lo-
gike od analizy pojecia ,,czystego bytu”, ktéry nie pozostaje w zadnej re-
lacji do ,,niczego” stwierdza, ze ,,czysty byt” jest ,,niczym”. Z tej jedno$ci
przeciwienstw, tj. bytu i niczego, dochodzi do pojecia stawania sie, tzn.
do procesu, w ktorym byt przechodzi w nic i odwrotnie. Przy czym —
jak pamietamy — najogélniejszy ze wszystkich relacji jest stosunek kon-
trastu, nazywany rowniez negacja lub przeciwienstwem. Kazdy stan
mysli prowadzi nieodparcie do swego przeciwienstwa, aby nastepnie
przej$é w wyzsza jednosé. Ten dialektyczny sposéb rozumowania przeni-
kaé bedzie odtad wszystkie pisma Hegla.

W r. 1801 za radg Schellinga udatl sie Hegel do Jeny, gdzie jako docent
objal wyklady na uniwersytecie. Kiedy w r. 1806 zwyciestwo Napoleona
nad Prusami pograzylo miasto uczonych w zamecie i przerazeniu, Hegel
opuscil Jene, zabierajgc ze sobg rekopis swego pierwszego wielkiego dzie-
la Fenomenologia ducha, ktére ukazalo sie drukiem w r. 1807.

Po opuszczeniu Jeny przez pewien czas wydawal Hegel w Bambergu
urzedowa gazete, a nastepnie przeniost sie do Norymbergi, gdzie objal
stanowisko dyrektora gimnazjum. Wtedy napisal Logike, ktoéra zawojo-
wala $wiat intelektualny swym ciemnym stylem, ale zdobyla autorowi ka-
tedre uniwersyteckg w Heidelbergu, a nastepnie w Berlinie. Od tej
chwili do konca swego zycia, tj. do r. 1831, panowal niepodzielnie w fi-
lozofii, jak Goethe w $wiecie literatury, a Beethoven w dziedzinie muzyki.

Hegel traktowal kolejne systemy filozoficzne jako etapy jednej pow-
szechnej filozofii; przy czym swoéj system uwazal za jej ukoronowanie,
odslaniajace absolutng prawde. W istocie droga, jaka wiedzie do hegliz-
mu, jest szlakiem idealistycznej filozofii, rozpoczynajacym sie w swiecie
antyku.

Jest wiadome, ze eleaci odmawiali realnosci ruchowi oraz wszelkim
zmianom. W ich przekonaniu prawdziwy jest tylko ,jeden byt”, pozna-
wany oczyma rozumu, ale nieuchwytny dla zmyslow, ktére odslaniajg
jedynie $wiat pozoréw. Od eleatéw datuje sie charakterystyczne dla filo-
zofii idealistycznej rozréinienie miedzy poznaniem zmystowym i rozu-
mowym, przy zalozeniu, Ze to ostatnie zapewnia rzeczywista wiedze.

# Zdaniem G. Luk&csa, prace ekonomistéw angielskich wplynely w powainym
stopniu na uformowanie sie dialektycznego my$lenia u Hegla. Zob. G. Luk 4 cs: Der
junge Hegel [w:] G. Luk dcs: Werke, Bd. 8, Neuwied u. Berlin 1967, ss. 28, 225—239.
Réwniez M. S. Owsiannikow (Filozofia Hegla, przel. Z. Kuderowicz, Warszawa
1963, s. 17 i n.) uwaza, ze ekonomifci angielscy wywarli na Hegla silny wplyw, czego
dowodzi ostatnia jego praca Zasady filozofii prawa, w ktérej do nich powraca. Jed-
nakze rozprawka Hegla Badania zasad ekonomii politycznej, poswiecona ekonomistom
angielskim, nie zachowala sie do naszych czaséw.
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W konsekwencji wszystko, co posiada egzystencje zmyslows, jest pozo-
rem, za$ realnos¢ jest cechg bytu, ktéry nie egzystuje jako zjawiska
zmyslowe. Rozroznienie miedzy poznaniem zmystowym, a wiec pozor-
nym — a prawdziwym, uzyskanym droga rozumowania, poglebia Platon.
Zdawal on sobie sprawe, ze wiedze o Swiecie uzyskujemy dzieki upo-
rzgdkowanemu systemowi poje¢, z ktérych w zasadzie sklada sie nasz
jezyk. Pojecia jednak nie okreslajg jakiego§ konkretnego przedmiotu,
lecz moéwig o klasie przedmiotéw, uwzgledniajge to, co ogoélne i po-
wszechne. Stad wnioskowal Platon, ze suma poje¢, a tym samym cala
nasza wiedza, wywodzi sie nie z poznania zmyslowego, ale ma swe
zrodlo w rozumie, ktoéry dzieki przeciwstawianiu, poréwnywaniu i syste-
matyzowaniu dochodzi do prawdy. Platon jednak nie zatrzymal sie na
tej subiektywnej interpretacji wiedzy, poniewaz swym ideom przyznal
byt obiektywny. Flatonska mysl, ze ,to, co ogélne, jest realne”, przej-
mie Hegel. W wyniku tego rozumowania przyznaje si¢ jednostkowym
przedmiotom, poznawanym zmystami, istnienie w przestrzeni i czasie.
Natomiast pojecia, nazywane przez Platona ideami, rozwaza sie poza
przestrzenig i czasem, mimo ze przyznaje si¢ im byt realny i obiek-
tywny. ldee sg stale i niezmienne, a ich szczegdlng cechg jest nieza-
leznos¢ istnienia, podczas gdy $wiat konkretow, ten $wiat zmyslowego
pozoru jest ich wytworem i dlatego posiada zalezng egzystencje.

Filozofia arystotelesowska przynosi ze sobg zmiang. Wedlug Arysto-
telesa pojecia ogoélne sg tworami rozumu i w zadnym wypadku nie
moga byé traktowane jako obiektywne realnosci. Pojecia ogélne, rozwa-
zane w oderwaniu od konkretéow, sg jedynie abstrakcjami myslowymi,
ale nigdy realnoSciami. Arystoteles uwazal, ze idea, ktéra nazywatl
forma, tkwi w konkretnym przedmiocie, jest jego celem i sily ksztaltu-
jacg. Jednakze owe powigzanie materii i formy nie bylo dla niego
zwigzkiem przyczynowym, ktéry rozgrywa sie w czasie i przestrzeni,
lecz relacjg logiczna, wiazgcg racje z nastepstwem. Heglowi odpowia-
dalo przesuniecie poje¢ na plaszezyzne logiczra, wszelako zdawal sobie
sprawe, ze arystotelesowski sylogizm okre$la reguly teoretycznej stusz-
nosci, ale nie odkrywa nowej prawdy. Fodobnie frapowalo go twier-
dzenie Arystotelesa, ze bezksztaltna materia jest potencjg — mozliwoseia,
w ktorej jak gdyby drzemie §wiat konkretow i ze dopiero dzieki formie
materia aktualizuje sie, stajac sie okreslonym przedmiotem. Mys$l te
odnajdujemy w heglowskich okresleniach: ,,rzecz w sobie”, ktore oznacza
stan nie ujawnionej mozliwo$ci, przechodzacy nastepnie w ,,rzecz w sobie
i dla siebie”, a wiec w uswiadomiong szczegdlnosé i odrebnosé.

Nie przeszedl réwniez obojetnie Hegel nad arystotelesowska kon-
cepcjg hierarchii bytéw, ktére uzyskujg wyzszg pozycje w miare prze-
wagi formy nad materia. Odpowiadala mu tez mys$l, ze u szezytu tej
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drabiny bytow znajduje sie bezmaterialna forma form, okreslona rowniez
mys$la mysli, absolutem lub bogiem. Arystotelesowska koncepcja, ze
idea jest celem zawartym immanentnie w Swiecie i ze on sam jest jej
logicznag konsekwencja, doprowadza nas do heglowskiej tezy, Zze pojecia
posiadajg jedynie byt logiczny i podlegaja logicznym prawom. Szlak
wiodacy do heglizmu na chwile zatrzymuje sie przy Spinozie. Chociaz
Hegel czynil mu zarzut, ze system jego jest statyczny, zgadzal sie row-
noczesnie z nim, ze kazde okreslenie przedmiotu polega na negacji, albo-
wiem definicja ustalamy granice definiowanych obiektéw. Hegel od-
wraca teze Spinozy, twierdzac ze kazda negacja jest okresleniem. Wy-
dobycie bowiem sprzecznosci relatywizuje badane zjawisko i doprowadza
do syntezy, ktéra jest pelniejsza prawda, zachowujac w sobie elementy
stanu poprzedniego.

Hegel nie zgadzal sie z Kantem, ze §wiat w swej istocie jest niepozna-
walny, Ze poznajemy jedynie jego zjawiskowsa strone i to dzieki subiek-
tywnym formom poznania, niezaleznie od zmystowego doswiadczenia. Od-
rzucajgc zdecydowanie subiektywizm kantowski, Hegel uwazal, ze sfera
logicznych poje¢, bedac racjg swiata, jest niezalezna od proceséow psychi-
cznych, pozostaje poza czasem i przestrzenig. Natomiast pod wply-
wem Kanta formowal swe pojecia, ktore, podobnie jak kategorie kan-
towskie, sg tworami intelektualnymi, nie majacymi odpowiednika w swie-
cie konkretéw. Gdy platonskie idee sg ogélnymi pojeciami zmyslowych
zjawisk — to heglowskie idee-pojecia sg tylko intelektualnymi kate-
goriami, okreSlajagcymi jedynie rozne relacje. Utozsamiajac prawa mys-
lenia z prawami rzeczy, Hegel doprowadza do jednosci myslenia i istnie-
nia, a tym samym do stopienia logiki z ontologia.?

Logiczny punkt widzenia, ktory przenika calg filozofie¢ Hegla, pasuje
g0 na szermierza racjonalizmu. Mysl ludzka poprzez zmudng i dluga dro-
ge wznosi sie ponad to, co jednostkowe, szczegotowe i przypadkowe, aby
w S$wiecie mienigcym sie wieloseig zjawisk, odnalezé to, co ogdlne, ko-
nieczne i powszechne. A kiedy czlowiek pozna konieczno$¢ i ogo6lnosé
i podporzgdkuje sie im, wéwczas uzyskuje pelng wolnosé. Dlatego Hegel
twierdzil, ze tylko to, co rozumne, jest rzeczywiste i jesli rzeczywistosé
nie odpowiada prawidlowosciom, staje si¢ bezrozumna, a tym samym
nierzeczywista. Stad jedynie zracjonalizowanie wszystkich stosunkow
spolecznych moze zapewnié czlowiekowi pelng wolnosc.

Racjonalizm Hegla skierowany jest zaréwno przeciwko Kantowi, ktére-

% T . Krohski: Hegel, Warszawa 1861, s. 21 pisze: ,.Stad panlogiczny charak-
ter heglizmu, tak widoczny w tezie o identyczno$eci mys$li i bytu: byt musi byé iden-
tyczny z mys$la, skoro realizuje tylko jej prawa i skoro wszystko, co dzieje sie w §wie-
cie naprawde, stanowi etap rozwijajacej sie my§li.” Zob. tez. T. Krofis ki: Rozwa-
zania wokot Hegla, Warszawa 1960, s. 97 i n.
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go teza o niepoznawalnosci §wiata usprawiedliwia irracjonalng spekulacje,
jak tez przeciw sentymentalizmowi romantykoéw, dla ktérych idee Ed-
munda Burke’a byly prawdziwym objawieniem.?® Na tle tych pradéw
otrzezwiajaco brzmig slowa'Hegla. »Czyms$ antyludzkim, czym$§ zwie-
rzecym jest niemozno$¢ wyjscia poza uczucie i niezdolno§é porozumienia
sie inaczej jak za posrednictwem uczucia.” #

* * *

System filozoficzny Hegla jest tak skonstruowany, ze jego glowne czes-
ci tworzg triade. Czesé pierwsza — jak pamietamy — zatytulowana Logika
obejmuje plaszczyzne dialektycznie rozwijajacych sie pojeé. Druga do-
tyczy aktualnego $wiata i nosi nazwe Filozofia przyrody, jest to zaprze-
czenie sfery logicznej, w nastepstwie — jak moéwi Hegel — wyobcowa-
nia ducha w innobycie. I wreszcie trzecia, Fenomenologia ducha, bedac
syntezg dwu poprzednich czesci, jest jednoczeSnie przedstawieniem drogi
powrotu ducha do siebie. Duch bowiem poprzez poznanie samego siebie
staje sie duchem w sobie i dla siebie.

Fenomenologia ducha przedstawia zatem historyczny proces ksztalto-
wania sie $wiadomosei ludzkiej. Czlowiek poczatkowo przeciwstawia so-
bie swiat zewnetrzny i zmienia go, ale rownoczesnie w tym przeksztalce-
niu otoczenia formuje swa osobowosé. Wiedze za$§ o Swiecie uzyskuje
dzieki uporzgdkowanym pojeciom, ktére wyraza jezyk — produkt wspot-
zycia i wspoldzialania ludzi. W wyniku refleksji nad swym doswiadcze-
niem ludzkos$¢ zdobywa wiedze o tym, co ogdlne i konieczne, aby odnalezé
w ten sposdb sens swego istnienia. Lecz pelne uswiadomienie zjawia sie
dopiero na wysokim szczeblu rozwoju, przy czym jest to proces logiczny
i celowy. Z logiczng bowiem konsekwencjg stopnie nizsze wznoszg sig ku
wyzszym, aby osiggnaé ostateczny cel, tj. poznanie mysli przez siebie sa-
ma.

W Fenomenologii ducha zawarta jest calosé filozofii spolecznej Hegla.
Dzielo to pisane jest nielatwym jezykiem, sprawia sporo trudnosci przy
czytaniu i zrozumieniu, gdyz autor procz uzywania swoistej terminologii
operuje abstrakcjami i unika konkretéw.? Jest jednak najglebszym, za-

*  Wainym wydarzeniem w Niemczech stalo si¢ wydanie w r. 1791 przekladu nie-
mieckiego pracy E. Bur k e: Reflections on the Revolution in France.

27 Hegel: Fenomenologia..., t. I, s. 86.

% W studiach nad Fenomenologiq ducha korzystano réwniez z prac monogra-
ficznych poswigconych Heglowi, m.in.: J. Plamenatz: Man and Society, A Criti-
cal Examination of Some Important Social and Political Theories from Machiavelit
to Marx, t. 11, London 1963, ss. 120—268; A, Ko jé ve: Introduction a la lecture de
Hegel, Gallimard, 1947; J. Hyppolite: Genése et Structure de la Phénoménologie
de VEsprit de Hegel, Paris 1946.
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sadniczym dzielem Hegla, o ktorym Marks mowil, ze jest biblig odstania-
jacag tajemnice jego filozofii.?® Natomiast Wyklady z filozofii dziejow —
jasniejsze i bardziej komunikatywne — sg jakby konkretyzacjg lub ra-
czej ilustracjg Fenomenologii.

Hegel uczyl, ze ludzkos¢ w miare opanowywania przyrody rozszerza
wiedze o Swiecie i o sobie, co odzwierciedla sie w sztuce, religii i filozofii
— slowem w $wiatopogladzie. Poznanie swiata powoduje przeciwstawie-
nie jednostki otoczeniu, ale w wyzszym stopniu zdobywa ona poczucie
swej odrebnosci przez dazenie do zaspokajania swych pragnien i poig-
dan. Wowczas uswiadamia sobie wyraznie, ze to ona, jako odrebna jed-
nostka, czegos pozada.

Zmieniajgc otoczenie, czlowiek traktuje je jako cos zewnetrznego,
przy czym to poczucie odrebnosci odnosi sie zarowno do $wiata przyro-
dy, jak i do innych jednostek. Poniewaz typowsg cechg czlowieka
jest pragnienie uzyskania akceptacji u innych, przeto dazac do jej zdo-
bycia, formuje swdj charakter i samowiedze. Ale zabiegajac o akceptacje
otoczenia czlowiek nie jest sklonny udzielaé jej innym. Stad wsréd ludzi
walka na smier¢ i zycie o uzyskanie akceptacji. W tej walce jednostki
zdobywajg afirmacje swego istnienia i poczucia godnosci, walczge jednak
z narazeniem zycia ulegajg w niej lub osiagajg wolnos¢. Wedle stéw He-
gla ,,Do walki tej muszg one wystapi¢, poniewaz wlasng pewnos$¢ ist-
nienia dla siebie muszg podnies¢é do godnosci prawdy, i to za-
rowno w tej innej samowiedzy, jak i we wtasnej. I tylko dzieki narazeniu
wlasnego zycia mozna osiggngé¢ wolnosé [...]""%0

Konflikt o uznanie doprowadza do tego, ze bardziej zdecydowani
i konsekwentniejsi uzyskujg przewage nad stabszymi, ktérzy z obawy
przed zagladg ulegaja, staja sie niewolnikami silniejszych. W stosunku
pana i niewolnika ten ostatni, pracujac dla pana, przeksztalca przyrode
i przy tej okazji zdobywa wiedze oraz samodyscypline. Chociaz charak-
teryzuje go pokorna uleglos¢, mysli on stale o wyzwoleniu sig, gotow
w poczuciu sprawiedliwosci udzieli¢ uznania innym. Pozycja pana jest
odmienna, gdyz panowanie doprowadza do stagnacji moralnej i intelek-
tualnej. Nie zadowala sie on uznaniem niewolnika, a korzystajac z jego
pracy réwnocze$nie uzaleznia sie od niego, co hamuje rozwdj pana. Ow
stosunek zaleznosci wywoluje niezadowolenie obu stron i rodzi ,Swia-
domosé stoicka”, ktéra ,,odnosi sie [...] negatywnie do stosunku: panowa-
nie — niewolnictwo”.3! Zaréowno pan, jak i niewolnik uwazajg, ze bez
wzgledu na warunki spoleczne kazdy czlowiek jest wolny, przeto wyco-
fujg sie z realnego zycia. T¢ stoickg ucieczke od rzeczywisto$ci nazywa

¥ K. Marks: Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., Warszawa 1957, s. 139.
3 Hegel: Fenomenologia.., t. I, s. 218.
3t Ibid., t. I, s. 232,
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Hegel ,,wolnoscig abstrakcyjng”, gdyz prawdziwg wolnosé uzyskuje czlo-
wiek nie przez ucieczke od §wiata, lecz w czynnym zyciu, rodzgcym wal-
ke i niepokdj. Wyrazem zupelnej negacji swiata jest swiadomosé scep-
tyczna, dla ktérej rzeczywistosé jest tylko iluzjg niewartg jakichkolwiek
zabiegow. Sceptycyzm jest wigc skrajnym wypadkiem stoicyzmu. Oba sta-
nowiska stwarzajg dwuznaczng sytuacje, albowiem z jednej strony rze-
czywistos¢ jest negowana, a nawet traktowana jako pozér; za§ z drugiej
— ludzie charakteryzujacy sie tymi postawami, uwiklani sg w praktyczng
dzialalnosé. Stoik przekonany jest, Ze jego wiedza i samokontrola unie-
zalezniajg go od panujacych stosunkéw spolecznych, natomiast dla scep-
tyka Swiat jest czyms bez znaczenia. Zaréwno stoicyzm, jak i sceptycyzm
wyrazajg nie uSwiadomione dazenie do idealu wolnosci, ktory w tym
stadium rozwoju jest jeszcze nieosiggalny. Obie postawy oznaczajg tez
wyalienowanie czlowieka z rzeczywistego sSwiata. Wobec tego czlowiek
tworzy nowy, wyimaginowany s$wiat, ktéry jest — jak moéwi Hegel —
dzielem ,,nieszczesliwej Swiadomosei”. W tym drugim Swiecie, istniejacym
poza realnym zyciem, czlowiek odnajduje swa wartos¢ i godnosé, gdyz
Bog stworzony na podobienstwo czlowieka udziela mu uznania. Czlo-
wiek ponizony, doznajacy krzywd w swiecie doczesnym — uzyskuje re-
kompensate w $wiecie swych wierzen religijnych, gdzie potezna istota,
jaka jest Bdg, udziela uznania na rowni wszystkim wiernym. Nieszczesli-
wa swiadomosé, bedac prawdg stoicyzmu i sceptycyzmu, jest réwnoczes-
nie znamienna dla chrzescijanstwa i, mimo ze Hegel tego wyraznie nie
stwierdza, wynika to z jego tekstu. Tak to w poczatkowych fazach formo-
wania sie $wiadomosci zgubiony czlowiek w poczuciu swej bezsily ucieka
od rzeczywistego $wiata, zanim odnajdzie w sobie prawde o nim,

Przejsciu $wiadomosei stoickiej poprzez sceptyczna do nieszczesliwej
odpowiadajg zmiany w instytucjach politycznych i prawnych, jakie mia-
ly miejsce przy zalamaniu sie¢ §wiata antycznego. Postugujac si¢ abstrak-
cyjnym jezykiem, Hegel méwi o duchu, ktory jest ,przedmiotowg
istniejgcg rzeczywistos$cig”, istnieje ,w swojej prawdzie” i
staje sierzeczywista istota etyczng”.3 W ten sposéb méwi He-
gel o zmianach, jakie mialy miejsce w ustroju polis greckiej, nastepnie
przechodzi do genezy i upadku imperium rzymskiego, aby poprzez ewo-
lucje chrzescijahiskiej Europy doj$é do Rewolucji Francuskiej.

W polis greckiej, ktora byla panstwem-miastem ustréj spoleczny, na-
zywany przez Hegla porzadkiem etycznym, byl przestrzegany przez oby-
wateli jako rzecz sama przez sig zrozumiala. Obywatel stanowit integral-
ng czesé spolecznosci i nie analizowal swego stosunku do wladzy. Regu-
ly postepowania okreslala moralno$é zwyczajowa, ktéra dotyczyla dwu

2 Jbid., t. II, s. 6.
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sfer: zycia rodzinnego i panstwowego. Poniewaz reguly rodzinne posiada-
1y znamie boskosci, za§ panstwowe mialy charakter laicki, musiato dojsé
do konfliktu miedzy dwoma typami norm, co uwidacznia sie w tragedii
Sofoklesa. Antygona postuszna prawu rodzinnemu grzebie zwloki swego
brata wbrew decyzji Kreona. Jednakze prawa ludzkie, ktére lamie An-
tygona, okazujg sie rzeczywiste i dlatego ponosi ona kleske i cierpi.
»Swiadomosé etyczna — mowi Hegel — musi wlasnie w imie tej rzeczy-
wistosci i gwoli wlasnemu dzialaniu uznaé¢ przeciwstawne sobie prawo za
swojg wlasng rzeczywistosé, musi uznaé swojg wine: tym, ze cierpi-
my, przyznajemy, zesmy zblgdzili”

Grecka polis, w ktérej zwyczajowa moralnosé¢ doprowadza do zupel-
nego wtopienia jednostki w spoleczenstwo — ustepuje spolecznosci, kto-
rg Hegel nazywa bezduszng, lub — doslownie — ,,pozbawiong ducha’ .3
Jednostka przestaje byé¢ ,,obywatelem”, aby sta¢ sie ,,poddanym” panstwa.
Odsunieta od spraw publicznych, pozbawiona udzialu w podejmowaniu
politycznych decyzji koncentruje swe zainteresowania na rodzinie i spra-
wach majagtkowych. Jest wprawdzie podmiotem prawa prywatnego, ale,
wylaczona od spraw publicznych, nie bierze udzialu w zyciu panstwa. Na
gruncie tej bezdusznej spolecznos$ci rozwija sie stoicyzm i sceptycyzm. Ta
faza odpowiada czasom imperium rzymskiego, w ktorym wladza i przemoc
wojskowa uczynily z poddanych pasywnych obywateli. W tym stanie
przyjs¢ musi wyobcowanie ducha, ktory tworzy ,$wiat kultury”. Przez
ten termin rozumie Hegel ustréj spoleczny Europy Zachodniej od cza-
sow upadku imperium rzymskiego i poczatkéw chrzescijanstwa do Rewo-
lucji Francuskiej. Swiat ducha wyobcowanego, mowi Hegel, ,,[...] rozpa-
da sie na dwa $wiaty: jeden z nich to $wiat rzeczywistosci, czyli swiat
jego wlasnego wyobcowania; drugim zas jest $wiat, ktéry duch, wzno-
szac sie ponad swoj pierwszy s$wiat, buduje w eterze czystej Swiado-
mocsei.” 35 W tej nowej fazie rozwojowej, nazywanej ,Swiatem kultury”
podobnie jak w spolecznosci bezdusznej, panstwo nie interesuje obywa-
teli, ktérzy spelniaja jedynie zadania wladzy, bardziej zainteresowani
Swiatem swej religijnej wyobrazni. Jednakze ci, ktérzy posiadajg i gro-
madzg majatki, potrzebuja pomocy wladzy panstwowej, dlatego ja
akceptuja; natomiast nie zainteresowani bogactwami sg nie tylko bierni,
ale i podejrzliwi i buntowniczy wobec rzadzacych. Pierwszych charak-
teryzuje "$wiadomosé szlachetna” — jest to uprzywilejowana arysto-
kracja. Ona staje sie podpora monarchy, jego $witg i, ubiegajac sie
o zaszezyty i honory, zdobywa wladze i bogactwo. Z logiczng konsek-
wencja arystokracja staje sie uciele$nieniem wladzy, czyniac w istocie

3 Ibid., t. II, s. 42,

¥ Ibid., t. II, s. 52.
% Ibid., t. II, s. 67.

2 Annales, sectio G, vol, XIX
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z panstwa swa wlasno§é, a w swej proznosci i zarozumialo$ei pogardli-
wie traktuje tych, ktérzy nie posiadaja przywilejow. Swiadomosé tych
ostatnich nazywana ,nikczemna” przeciwstawiona jest szlachetnej. Sg
to klasy nie posiadajgce, wrogo nastawione zaréwno do posiadajacych
jak i do wladzy panstwowej ,.[. .JSwiadomo$é drugiego odnoszenia sie
— moéwi Hegel — jest swiadomosécia nikczemnaga, ktora upiera sie
przy swej nieré6wnosci z obu istnoSciami. W potedze wladcy widzi
wiec sile, ktéra jg uciska i naklada peta na jej byt dla siebie,
i dlatego wladcy nienawidzi, jest tylko podstepnie mu postuszna i zawsze
gotowa do buntu,”?¢
Niesprawiedliwosé spoleczna rodzi niezadowolenie i bunt. Jedni w re-

ligii i wierze szukaja schronienia, inni uwazajg, ze $wiat nalezy uwolnié¢
od mitéw i zapewni¢ w nim panowanie rozumu, a wéwczas urzeczywistni
sie sprawiedliwosé. W ten sposéb duch na swej drodze dochodzi do
epoki Oswiecenia, w ktorej ujawnia sie konflikt miedzy wiara a intelek-
tem, miedzy tymi, ktérzy wierzg w prawdy objawione, a racjonalistami.
W filozofii O$wiecenia Bog jest traktowany tylko jako pierwsza przy-
czyna. Odczlowieczony — pozostaje obojetny na sprawy Swiata i ludzi,
bedac dla nich jaka§ nieokreslong ideg. Jednakze Hegel uwazal, ze sto-
sunek do religii zaréwno wierzgcych jak i racjonalistow w okresie O$-
wiecenia byl bledny, albowiem jedni i drudzy brali doslownie opowiesci
religijne. Pierwsi dostrzegali w nich objawiong prawde, w ktoérg wierzyli
bez zastrzezen, natomiast drudzy traktowali je jedynie jako nieprawdziwe
legendy. Dla Hegla religijne mity wyrazaja w obrazach przeobrazenia
absolutu. Jest to jakby forma $wiadomosci spotecznej, w ktorej pod
postacia legend przejawia sie wedréowka ducha. Stad przyjscie Chrystusa
na $wiat traktowa! jako wyobcowanie Boga w innobycie, zas§ zmartwych-
wstanie i wniebowstapienie jako obraz powrotu ducha do siebie. W pew-
nym sensie w liscie §w. Pawla do Filipian mozna doszuka¢ sig takiego
obrazu alienacji w slowach:

,»On istniejac w postaci Bozej,

nie skorzystal ze sposobnoici,

aby na réwni byé z Bogiem,

lecz ogolocilt samego siebie,

przyjawszy postaé stugi,

stawszy sie podobnym do ludzi.

A w zewnetrznym przejawie uznany za czlowieka

unizy! samego siebie,

stawszy sie postusznym az do $mierci —

a $mierci krzyzowej.”¥

Z Oswieceniem konczy sie wyobcowanie ducha i rozpoczyna sie je-

% JIbid., t. II, s. 82.
37 Pismo §wiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah 1965, s. 1448.
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go droga powrotna do siebie, przy czym momentem o znaczeniu zasadni-
czym jest Rewolucja Francuska. Faze te nazywa Hegel ,,wolnoscig abso-
lutng i terrorem”. Woéwczas po raz pierwszy czlowiek uwaza sie za $wia-
domego tworce stosunkow spolecznych. Wolnosé, kiorg przyniosla Re-
wolucja, nie byla ani uwolnieniem jednostek od ograniczen, ani zaspoko-
jeniem ich indywidualnych pragnien — wypowiadala natomiast interes
powszechny, wyrazony w woli abstrakcyjnej, nazywanej réwniez ogolna.
Wolnosé typu rewolucyjnego, a wiec abstrakcyjna — 1o wola generalna
Rousseau, ktora — zdaniem Hegla — jeszcze nie spelnia wszystkich wa-
runkéw pelnej wolnosci. Rewolucja bowiem, realizujac wolnosé, niszczy
hierarchie spoleczng i wszelkie istniejgce formy organizacyjne, traktu-
jac je jako przeszkody w jej urzeczywistnieniu. ,,Niepodzielona substan-
cja wolnosci absolutnej — wedle stow Hegla — wstepuje na tron swia-
ta i zadna sila nie moze sig jej przeciwstawié.”®® Zdaniem Hegla, jednym
z warunkow dla zaistnienia pelnej wolnosci jest rozbudowana struktura
stanowa, natomiast terror rewolucyjny jg niszczy. ,,Ogélna wolnosé¢ nie
moze wige ani stworzyé zadnego pozytywnego dziela, ani [byé zZrodlem
pozytywnego] czynu. Pozostaje jej tylko dzialanie negatywne
i wolnos¢ ogélna jest tylko furig zanikania.”%

Wolnosé dopiero wtedy bedzie w pelni zrealizowana i konstruktywna,
kiedy zaistnieje harmonia miedzy interesem ogdélnym i jednostkowym,
kiedy czlowiek W poczuciu moralnego obowigzku bedzie przestrzegal obo-
wigzujacych norm postepowania. Te uswiadomiong wolnosé, harmonizu-
jaca z celami ogdélnymi, nazywa Hegel s§wiadomoscig moralng, ktéra ,,nie
moze jednak zrezygnowac ze szczesliwosci i nie moze jej wylaczyé ze sfe-
ry swych absolutnych celow.”4 W ten sposOb czlowiek dorasta do typu
wolnosci, w ktorej nastepuje zupelna integracja jednostkowego z ogol-
nym. Wolnoséé ta nie ma nic wspolnego ani z intuicyjnym postepowaniem
Antygony, $lepo podporzgdkowujgcej sie prawom boskim, ani z kantow-
skim nakazem moralnym, zadajacym wypelnienia obowiazku dla obo-
wiazku. Czlowiek bowiem dopiero woéwczas wypelnia sw6j moralny obo-
wigzek, gdy uwaza zasade swego postepowania za stuszng i sadzi, ze tak
jest oceniana przez innych. Jednostka ksztaltuje wiec swa moralnosé
w praktycznym zyciu. Tam tez jest ona sprawdzana. Czlowiek musi byé¢
aktywny i samokrytyczny, musi dziala¢ i ocenia¢. Tak wigc Hegel do-
chodzi do konkluzji, ze czlowiek jest wolny i odnajduje si¢ w $wiecie,
gdy $wiadomie dazy do tego, czego od niego oczekuje i zada spoteczen-
stwo.

llustracja Fenomenologii ducha sa heglowskie Wyklady z {filozofii

3 Hegel: Fenomenologia.., t. II, s. 182,
¥ Ibid., t. 11, s. 187
9 Ibid., t. 11, s. 200.



23 Grzegorz Leopold Seidler

dziejow. O ile jednak w Fenomenologii spotykamy sie w zasadzie z ab-
strakeyjnymi konstrukcjami, o tyle w Filozofii dziejéw na arenie histo-
rycznej rozgrywajg sie konkretne zdarzenia w okreslonym miejscu i cza-
sie.#! , Historia powszechna — mowi Hegel — wskazuje tylko jak duch
stopniowo nabywa $wiadomos$é i wole prawdy; zrazu §wiadomos¢ w nim
ledwo swita, potem znajduje gléwne punkty, wreszcie dochodzi do pelnej
$wiadomosci.”4?

Hegel omawia cztery kregi kulturowe: panstwa Wschodu, antyczng
Grecje, imperium rzymskie i swiat germanski. Na przykladzie historii
tych panstw przedstawia rozwoj uswiadamiania wolnosci, ktéra sie stale
rozszerza. I tak w panstwach Wschodu posiadal ja jedynie despotyczny
wladea, zas na nastepnych etapach jej zasieg stopniowo sie rozszerza. tak
ze w $wiecie germanskim obejmuje ona wszystkich ludzi. Kolejno zmie-
nialy si¢ narody-panstwa, realizujgce w swej polityce postep wolnosci.
Jednocze$nie omawia Hegel role wielkich jednostek, ambitnie dazacych
do swych celéow. Byly one najczeiciej nieswiadomymi posrednikami roz-
wijajacego sie ducha dziejow. Ich dzialania, pasje i namietnosci musza
pozostaé poza oceng moralng — sg to przewaznie postacie tragiczne, kté-
rym zdobyta slawa nie zapewniala zazwyczaj osobistego szczescia. ,,Moz-
na to nazwa¢ — moéwi Hegel — chytroscia rozumu, ze kaze namietnos-
ciom dzialaé¢ dla siebie, przy czym to, co dzieki temu dochodzi do istnie-
nia, ponosi straty i ofiary.’43

Hegel uwazal, ze rozwdj historii nastepuje dzieki wewnetrznym
sprzecznosciom, tkwigcym w swiadomosci, a rodzacym ferment spoleczny
i wyalienowanie istniejgcych instytucji i zastepowanie ich nowymi.
Ciagly niepokoj, ciagle konflikty i starcia — oto przyczyny przechodze-
nia czlowieka ku wyzszym formom zycia.

Historiozofia Hegla nie jest wolna od wyraznej tendencyjnosci: Po
pier wsze przyznawal on decydujaca role w rozwoju spotecznym Euro-
pie Zachodniej, ktérej kulturalne tradycje wywodza sie z antycznej
Grecji i Rzymu. Po drugie ludom germanskim przypisywal przodu-
jaca role w procesie uswiadamiania i zdobywania wolnosci. Po trzecie
protestantyzm traktowal jako przelom w chrzescijanstwie, gdyz sadzit,
ze przezwycigzy on bezdusznos¢ i pusty formalizm, w jakie popadi
Kosciotl.

Obraz doktryny Hegla bylby niepelny, gdyby pomina¢ jego wyklady
berlinskie o panstwie, zawarte w ostatniej jego pracy z r. 1821 Zasady
filozofii prawa.

11 Wnikliwej analizy heglowskiej Filozofii dziejéw dokonal w cytowanej pracy
Kronski: Rozwazania wokoét Hegla, ss. 91—139.

2 Hegel: Wyktady z filozofii dziejow, t. I, s. 80.

48 Ibid., t. I, ss. 49—50.
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Wedlug Hegla panstwo jest spolecznoscig etyczna, dostownie: ,rze-
czywistoscig idei etycznej.”** W ten spos6b nawigzuje on do koncepcji
greckiej polis, ktora w oczach jej obywateli byla spolecznoscig etyczna,
zupeknie ich absorbujaca. Obowigzujace reguly mialy charakter sakralny,
samo przez sie zrozumialy, tak ze obywatele podporzadkowywali sie im
samorzutnie i bezkrytycznie.

W doktrynie Hegla nie ma jednak mechanicznego przeniesienia ustro-
ju antycznego do czasow nowozytnych. Polis grecka byla ustrojem cha-
rakterystycznym dla poczatkowej fazy rozwoju swiadomosci, natomiast
idea panstwa nowozytnego, ktorg rozpatruje Hegel na kartach Zasad
filozofii prawa, konczy dlugg wedrowke ducha. ,,Cala sprawa — moéwi
Hegel — polega na jedni ogolnosci i szczegélowosci w panstwie. W pan-
stwach starozytnych cel podmiotowy byl calkowicie identyczny z wolg
panstwa, w czasach nowozytnych domagamy sie natomiast [prawa do]
wlasnego pogladu, wlasnej woli i [do] sumienia. Starozytni nie mieli nic
takiego jak sumienie, ostateczng racja byla dla nich wola panstwa.”
W polis greckiej pelna integracja jednostki ze spotecznoscig byla sponta-
niczna i nierefleksyjna, podczas gdy w nowym panstwie winna byé ro-
zumna i zamierzona.

Najpierw czlowiek mys$lacy musi uwolnié¢ sie od potocznego, lecz bted-
nego pojmowania wolnosci, wedle ktéorego ,mozna czynié¢ to, cze-
go sie chce”.® Rozumna wolnosé¢ jest przeciwstawiona arbitralnemu
zaspokajaniu popedow i pragnien, gdyz ilos¢ tych ostatnich nie ma
granic, stad ciagla gonitwa za nimi, niepokdj i brak zadowolenia. Wol-
nym czyni czlowieka tylko swiadomosé, ze zasady jego postepowania
zgadzaja si¢ z zasadami wyznawanymi przez innych obywateli i ze to,
co on uwaza za sprawiedliwe i stuszne, jest tak traktowane przez innych,
tworzgcych etyczng spolecznosé — panstwo. Jedynie w spolecznosci ludzi,
ktorzy tak jak on sam traktujg wolnos¢, zdobywa czlowiek peilne zado-
wolenie, poczucie wlasnej warto$ci i godnosci. Musi on byé swiadom, ze
tych wartoéci nie mozna zdobyé poza panujgcym porzadkiem, ktérym
on i cale spoleczenstwo jest przenikniete. Dzigki samowiedzy wznosi sie
czlowiek na stopien etycznosci, stajac sie jednostka rozumng, spo-~
leczna, moralna, a przez to prawdziwie wolnga. ,Etycznosé
— moéwi Hegel — jest ideg wolnos$ci jako zywe dobro, ktére w sa-
mowiedzy ma swg wiedze [0 sobie], swojg wole [...] jest pojeciem
wolnosci, ktore stalo sie Swiatem istniejgcym i naturg samowie-
dzy."¥

4 Hegel: Zasady filozofii prawa, s. 238.
4 Ibid., s. 415 (Uzupelnienia).

4#  Jbid., s. 42.

47 Ibid., s. 161.
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Droga wiodgca do etycznos$ci rozumianej jako najwznio$lejsza posta-
wa czlowieka zyjacego w spotecznosci panstwowej prowadzi poprzez dwie
triady. Pier wsza to dialektyczne przejscie od sfery prawa abstrakcyj-
nego poprzez moralnos¢ jednostkowg do etycznosci. Druga dotyczy
zycia spolecznego jednostki, ktéra poprzez rodzine, a nastepnie przez
»Spoleczenstwo obywatelskie” dochodzi do etycznosci, aby staé sie inte-
gralng czes$cig panstwa.

W pierwszej triadzie teza jest prawo abstrakcyjne. Przez ten termin
rozumie Hegel uswiadomienie sobie swego prawa, ktére czyni z jednostki
»0sobe”, to znaczy podmiot uprawnien przy jednoczesnym respektowa-
niu takich praw u innych. ,,Osobowos¢ — méwi Hegel — zawiera w sobie
w ogodle zdolnosé prawng i stanowi pojecie oraz abstrakcyjne podloze
abstrakcyjnego, a przeto formalnego prawa. Nakazem prawa jest
przeto: badz sobg i uznawaj drugich jako osoby”4 Ta-
kimi prawami abstrakcyjnymi sg prawa podmiotowe (jak np. zdaniem
Hegla — wtlasno$¢ prywatna), ktére stanowig podstawowe zalozenia
pozytywnego prawa.

Przez moralno$é natomiast rozumie Hegel wewnetrzne przekona-
nie, wewnetrzny glos sumienia, ktéry moéwi czlowiekowi o jego upraw-
nieniach i obowigzkach. Jest to jakby subiektywne prawo jednostki, jej
osobisty system wartosci, ktérym ocenia swoje i innych zachowanie.
Sumienie jednostki, mimo ze moze wyrazaé¢ wzniosla motywacje, po-
pada w konflikt z obowigzujgcym porzadkiem prawnym i staje sie jego
antyteza. Gdy osobiste odczucia koliduja z obiektywnym systemem pra-
wa, Hegel z zasady staje po stronie porzadku. Sumienie, jak méwi Hegel,
chce byé ,regulg rozumnego, w sobie i dla siebie waznego, ogélnego
sposobu postepowania. Dlatego tez panstwo nie moze uznaé sumienia
w swoiscie mu przystugujacej formie, tzn. nie moze uzna¢ go jako
podmiotowej wiedzy, podobnie jak w nauce nie ma waznosci
subiektywne mniemanie, zapewnienie i powolywanie
3ie na subiektywne mniemanie.”4

Sprzeczno§é pomiedzy prawem abstrakcyjnym a moralnoscig rozwig-
zuje sie na plaszczyznie etycznosci, gdy czlowiek staje sie Swiadomym
czlonkiem etycznej wspélnoty, gdy jego cel indywidualny jest zgodny
z celem ogolnospotecznym.

Druga triada, ktéra prowadzi czlowieka do etycznosci — to jego spo-
leczne zycie, rozpoczynajace sie w rodzinie, a nastepnie poprzez spote-
czenstwo obywatelskie wiodace do wspélnoty etycznej. W triadzie tej
rodzina jest tezg. Cechg spolecznosci rodzinnej s zwigzki krwi i uczucia

4 JIbid., s. 58.
¥ Ibid., s. 141.
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wzajemnej milosci wigzgce jej czlonkow. W poréwnaniu z innymi gru-
pami spolecznymi panujg w rodzinie wlasciwe jej zasady wspédizycia
i autorytetu. Antytezg rodziny jest w pewnym sensie spoleczenstwo
obywatelskie, przez ktére Hegel rozumie wspoélnote producentow i kon-
sumentéw, a wigc nowoczesng organizacje panstwa powolang do ochrony
indywidualnych interesow.%0

W spoleczenstwie obywatelskim — wedlug Hegla — ,,Jednostki s3
jako obywatele takiego panstwa osobami prywatnymi, ktére
stawiajg sobie za cel swoéj wlasny interes.”’! Indywidualizm charakte-
ryzujgcy nowoczesne panstwo, jesli nie doprowadza do konfliktu pomie-
dzy rodzing a spoleczenstwem obywatelskim, to w kazdym razie spra-
wia, ze roine obowigzki wobec panstwa ograniczaja samodzielng sfere
uprawnien rodziny. Rozrywaja sie wezly milosci rodzinnej, powodujac
jej rozkiad. ,Rodzina — moéwi Hegel — rozpada sie, a czlonkowie ro-
dziny odnoszg sie do siebie tylko jako samoistni, gdyz tym, co ich lgczy,
jest tylko wiez wzajemnych potrzeb. Ten szczebel spoleczenstwa
obywatelskiego uwazano czesto za panstwo. Ale panstwo jest
dopiero czym$ trzecim, jest etycznoscia i duchem [...].”52 Sprzecznosé
pomiedzy rodzing a spoteczenstwem obywatelskim znajduje zatem roz-
wigzanie w etycznosci panstwowej. Konczy sie woéwcezas rozwdj spole-
czenstwa, a panstwo staje sig ,rzeczywistoscia wolnoéci konkretnej”,
ktéra ,,polega na tym, ze jednostkowos¢ osobowa i jej interesy szczegélo-
we osiggaja w niej swéj pelny rozwéj i uznanie swego pra-
w a dla siebie [...] a takie przechodza z jednej strony w interes ogolu,
a z drugiej uznaja zgodnie z wlasng wiedzg i wolg ten interes ogédlu za
swego wlasnego substancjalnego ducha i czynni sg dla niego
jako swego ostatecznego celu.”® Slowem, rozwdj swiadomosci
osigga taki poziom, w ktérym jednostka, przestrzegajac obowigzujacych
praw, po prostu postgpuje zgodnie ze swym rozumem i sumieniem.

Z kolei przechodzi Hegel do szczegélowego omoédwienia spolecznej
i organizacyjnej struktury swego idealnego panstwa, ktérym dla niego
byla monarchia pruska. Spoleczeristwo dzieli on na trzy stany: rolni-
czy, przemyslowy i ogélny, przy czym ten ostatni obejmuje calg biuro-
kracje panstwowg. ,,Stan wlascicieli ziemskich — moéwi Hegel — dzieli
sie na og6él na czes¢ wyksztalcong i na stan chlopski. Przeciwienstwem
natomiast obu tych czesci jest stan zaje¢ przemystowych [...] oraz stan

58 O analizie spoleczenistwa obywatelskiego zob. Z. A. Pelczynski: The He-
gelian Conception of the State [w:)Hegel’s Political Philosophy: Problems and Per-
spectives, Cambridge 1971, s. 9 i n.

51 Hegel: Zasady filozofii prawa, s. 191,

52 Ibid., s. 355 (Uzupelnienia).

53 Ibid., ss. 245—246.
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ogolny, jako stan w istocie swej zalezny od panstwa.”* W koncepcji
Hegla stany mialy zajmowaé¢ pozycje posrednia miedzy spotecznoscig
obywatelskg a wladzg panstwows.

Wedlug triady rowniez zbudowana jest struktura organow w heglow-
skim panstwie. I tak obok egzekutywy istnieje wladza ustawodawcza
reprezentujgca stany, zas nad nimi umieszcza on monarche, ktéry ma
sobg ucielesnia¢ idee suwerennosci panstwowej.

Doktryne ustrojowg Hegla poddal krytyce dwudziestopiecioletni
Marks w Przyczynku do krytyki heglowskiej filozofii prawa, napisanym
w r. 1843 w czasie kilkumiesiecznego pobytu w Kreuznach. Pomimo
szacunku, jaki zywil Marks dla abstrakcyjnego myslenia Hegla, nie
moégl pogodzi¢ sie z jego apologia monarchii pruskiej. Ale marksowska
krytyka heglowskiej koncepcji panstwa w toku wykladu z immanentnej
przeksztalca sie w spoleczno-polityczng analize ustroju Prus i dowo-
dzi, ze ideal Hegla jest antytezg racjonalnego panstwa. Panujacy ustroj
nie tylko nie stwarza warunkéw dla identyfikacji celow jednostko-
wych z ogélnymi, lecz przeciwnie — poglebia sprzecznos¢ miedzy sfera
zycia prywatnego i publicznego. Ustréj polityczny, ktéry akceptuje sa-
mowole wlasno$ci prywatnej, sprawia, ze jednostka dostrzega w pan-
stwie sile obca i wroga. ,,Wlasnos¢ prywatna — méwi Marks, przy
okazji analizy majoratow — nie jest tu juz okreslonym obiektem
samowoli, lecz samowola jest okres§lonym orzecznikiem wlasnosci
prywatnej.”’® Tak wiec monarchia pruska daleka byla od zrealizowa-
nia idealu antycznej polis, w ktérej jednostka utozsamiala sie z pan-
stwem. Pruski ustréj spoleczny rodzil bowiem alienacje, tak ze jed-
nostke rozdzierala sprzecznos¢ miedzy ’homme privé a le citoyen.

Heglowskie koncepcje strukturalne stracily dzi$ na aktualnosci i dla-
tego nie zatrzymujemy sie dluzej nad nimi. Zasadnicze znaczenie ma
natomiast jego teoria etycznego panstwa. Ta teoria z jednej strony
przeciwstawial sie zarowno indywidualistycznym doktrynom zwolenni-
kéw prawa natury, dla ktérych panstwo bylo rezultatem umowy, jak
tez utylitaryzmowi liberalow. Z drugiej za$ strony swoim racjonalistycz-
nym pogladem zwalczal romantycznych glosicieli doktryny, ze panstwo
jest organizmem, mistyczng jednoscig, dostepng jedynie intuicyjnemu
poznaniu.

Heglowska analiza rozwoju spoleczenstwa mimo idealistycznych za-
lozen budzi podziw, ale jednoczesnie nie mozna uwolni¢ sie od zdu-
mienia, jak ten genialny mysliciel mdglt widzie¢ swodj ideal ustrojowy
w panstwie pruskim lat dwudziestych XIX wieku.

54 Ibid., s. 431 (Uzupelnienia).
5 K. Marks: Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa [w:] K.
Marks, F. Engels: Dziela t. I, Warszawa 1962, s. 371.
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PE3HOME

Cucrema lerens asnsetca He TONLKO BEPWMHON WMACANUCTMHECKOW Qu-
nococumu, HO Npexae BCEro OHA SBNAETCA NPEABECTHUUEN HAYYHOTO MM~
POBO33PEHUA — KOMMYHM3MA.

Mo ¢punocopuu lerens uenoseueckoe cO3HAHWE NBNSETCS CNEACTBUEM
passutus oBLEKTUBHOrO Pa3yma, HA3LIBAEMOro Takwe Ayxom, abconoTom,
norocom, 6orom. Ha Hexotopom 3Tane passuius B npouecce npeobpaso-
BAHMA AYX NPOSBASETCH B CO3HAHWMM YENOBEKA, ero WMHCTUTYTAX M UCTOPUM.
Bceobuias uctopus obbAcCHseT HAM NyTH M3MeHeHus co3Hanua. Mctopus
ABNSETCA APEHOM, Ha KOTOpOoK Ayx nytem 6opbbbl ¢ camum coboii npuxo-
BMT K CAMOCO3HaHMIO, OTOXAECTABNAETCH C ODBEKTUBHLIM NPOUECCOM K Ta-
kum obpasom npuobperaer Hactosuyio csoboay. Yenoseuectso noaUmHs-
eTCA OMANEKTHYECKOMY pPAa3BUTHIO, €r0 MCTOPUA SBNAETCS Lenbio pesonto-
UMM, B KOTOPOM HAPOAbl M FEHWM CTAHOBATCH MHCTPYMEHTamMu OBbeKTUBHO-
ro ayxa.

Knaccukm MApPKCU3IMA OTMETHAKM HenocnenoBateNnbHOCTh M cnaboctb cu-
CTembl rerenn, OOHaKo B o6Lue~\ OHM NONOXUTeNbHO OUEeHWBAIOT ee, TaK

KaAK HEeCMOTPSR HAa 3TO, ee MAEeANU3IM PACKPbIBAET LMANEKTHUYECKOe pa3sBu-
TMe 4YenoBedecrtBa.

B , ®eHomeHonoruu pgyxa” paccmarpusaetcs npouece hOPMUPOBAHMS
uenoseueckoro co3HaHnua. CHavana uenosexk npeactasnser cebe BHELWHMH
MHMP U M3MEHRAET ero, OAHOBPEMEHHO C 3TUM (POPMUPYS CBOIO UHAMBMAY-
anbHOCTb. B pesynbrate pednexcuit Haf cBOMM OMbITOM HYenOBEYECTBO Npu-
obperaer 3HaHMA O TOM, 4TO Bceobuiee M HeoBxoaMMOe M Takum nyTem
HaxoAOMT CYWHOCTb cBOero cyuiectsosaHus. Mo aoktpuue lerens, uenosexk
ABNAETCS KAK ODWECTBEHHOM, TAK U MCTOPUHMECKOW NUHHOCTLIO, TAK KaK OH
dopmupyeT cBoe cO3HaHue Bynyuu akTusHbIM ydacTHukom obuiectsa. B To
e Bpems B npouecce PAa3BMTHA CBOEro MblWEHus yenosek kak 6wl nos-
Topser (npasaa, ¢ 6ONbLIMMK COKPALLEHUAMMU) UCTOPHIO UENOBEYECKOro
MNO3HAHKUA.

lTerens paccmartpuBaeTt uYeThipe KynbTYpHbIX Kpyra: rocyaapcrsa Bocro-
K3, aHTuuHylo [peumnio, PUMCKYIO MMNEpUIoO M FepMAaHCKYIO KYNbTYpY M Ha
npuMepe UCTOPHUKM 3THX FOCYAAPCTB NpeacTasnserT NPouecc 3aBoesaHus CBO-
6oabl, KOTOPaAs NOCTONHHO pacluupsetcs u yrnybnsetcs. He toneko torpa
OCYLLECTBNAETCA HACTOAWAR WM NOonHas csoboaa, KOrAa BO3HMKAET rapMmo-
HUS MEXAY MHTepecamu OOLLECTBEHHbIMU M NIMUHBIMKM, Koraa uenosek Oy-
AeT cobnopath AeicTeylolMe 3aKOHbI MO BENEHWIO CBOEW COBECTH. TaKylo
cosHaTensHylo cBoboay, rapMOHMPYIOWYIO ¢ obLueCTBEHHbIMKM LUENSMKU, Ha-
3biBaet ferenb MOPAanbHbIM CO3HAHWMEM. Takum obpaszom, uenoBek AOCTH-
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raet nonHoi csoboawl u Haxoaut cebs B mupe TOraa, Koraa CO3HATENLHO
CTPEeMMTCA K 3TOMY, @ MMEHHO 3Toro »paet u Tpebyer or Hero obwecrtso.

UcTopuko-anManekTuueckans TpakToeka npobnem cosHawus 8 obuiecTeex-
HOH dunocodum lerens, HECMOTPA HAa ee WAEANUCTMUECKWE NPEeAnOCbINKM,
Bb!3bIBAET YAWBNEHKE.

SUMMARY

Hegel’s system not only marks the peak of idealist philosophy but
also heralds the scientific Marxist Weltanschauung.

Hegelian philosophy regards human consciousness as the con-
sequence of the development of objective reason, also called the Spirit,
Logos, the Absolute and God. At a certain stage in the process of trans-
formation the spirit manifests itself in man’s consciousness, in his insti-
tutions and history. The history of the world reveals a chain of trans-
formations which consciousness has undergone. History is the theatre
in which human spirit — through a struggle against itself — becomes
identical with the objective process and thus attains its true release.
Humanity develops dialectically, its history is a series of revolutions in
which nations and geniuses become tools of the objective spirit.

The weaknesses and inconsistencies of Hegel’'s system have been
pointed out perceptively by classical Marxist writers who, however,
fully appreciate Hegelism, because — in spite of its idealism — it reveals
the dialectical development of humanity.

Phenomenology of Mind presents the process of formation of human
consciousness. At first man forms for himself the image of the external
world and then changes it but in the process of transforming his envi-
ronment he also shapes his own personality. Reflecting on its collective
experience humanity achieves knowledge of all that is general and
necessary to understand the meaning of its existence. In Hegel’s con-
ception an individual is both a social and a historical being, because
man forms his consciousness as an active member of a community and
at the same time the development of his thought repeats in miniature
the history of human knowledge.

Hegel discusses four cultures: that of the Orient, of ancient Greece,
of the Roman Empire and of the German nations. He presents on the
examples of these countries the process of achieving freedom which con-
stantly increases. True and complete freedom will be achieved only
when there is harmony between individual claims and universal interest,
when man obeys the law at the command of his conscience. Hegel called
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this conscious freedom, which is in agreement with universal aims, the
moral consciousness. Thus man achieves full freedom and finds his
place in the world when he consciously tries to do what society wants
him to do.

In spite of its idealist assumptions Hegel’s social philosophy deserves
admiration for its historical and dialectical treatment of the problem
of consciousness.
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