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Streszczenie: Podstawg zrédfowa niniejszego opracowania jest zbior 283 epitafiéw hebrajskich
ze starego cmentarza zydowskiego w Lublinie, z lat 1541-1830 (od najstarszej znanej inskrypcji
do czasu zamkniecia tej nekropoli), zebranych przez autora z nagrobkéw zachowanych oraz
niezachowanych, w tym znanych tylko z fotografii oraz z odpiséw wykonanych przez réznych
badaczy od drugiej polowy XIX w. Na wstepie autor w duzym skrécie przybliza koncepcje
eschatologiczne, jakie uksztaltowaly si¢ w judaizmie przez tysiaclecia oraz przywotuje zwiazang
z tym terminologie, ktdéra stosowana jest w epitafiach. Nastepnie przeprowadza analize tresci
eschatologicznych z omawianego zbioru epitafiéw, wydzielajac takie kategorie jak: 1) zgon, 2)
posémiertne losy ciala, 3) losy duszy po $mierci ciala, 4) wstawiennictwo, 5) czasy ostateczne, 6)
pamiec o zmartym, 7) pocieszenie, 8) pojmowanie wiecznosci, 9) okreslenia nieba, Boga i jego
poslaficéw. Przy analizie poszczegdélnych poje¢ w obrebie powyzszych kategorii zwraca uwage
na ich geneze, frekwencje uzycia w obrebie omawianej grupy epitafiéw, znaczenie dostowne badz
kontekstualne, przy czym przywoluje przyktady ich zastosowania w kontekscie fraz z epitafiow.
W konkluzji stwierdza, ze autorzy epitafiéw czerpali watki zawierajace tresci eschatologiczne
z r6znych zrédel — poczawszy od Biblii, przez literature rabiniczna (zwlaszcza Talmud), modli-
twy, a skoniczywszy na dzietach kabalistycznych. Zauwaza réwniez, Zze dominuja te ostatnie i to
w wersji spopularyzowanej w spoleczenistwie.
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Tematyka tresci eschatologicznych w epitafiach hebrajskich z historycznych
obszaréw Rzeczypospolitej podejmowana jest przez badaczy od niedawna, w sto-
sunku do mniejszych lub wigkszych zespotéw zabytkéw'. Podstawa zrédlowa

1 Zob.].P. Woronczak, Tresci eschatologiczne epitafiéw zydowskich Opolszczyzny, [w:] Studia

z dziejéw kultury zydowskiej w Polsce, pod red. J. Woronczaka, t. 2, Cmentarze zydowskie,
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niniejszego opracowania jest zbiér 283 epitafiéw hebrajskich (w tym 206 doty-
czacych mezczyzn) ze starego kirkutu w Lublinie, z lat 1541-1830 (od najstarszej
znanej inskrypcji do czasu zamkniecia tej nekropoli dla celéw grzebalnych).
Zgromadzony material pochodzi z nagrobkéw zachowanych oraz niezacho-
wanych, w tym znanych tylko z fotografii* oraz z odpiséw wykonanych przez
réznych badaczy w drugiej polowie XIX oraz na poczatku XX wieku®.
Hebrajskie teksty nagrobkowe okresu nowozytnego sa bardzo sformalizo-
wane zaréwno pod wzgledem sktadnikéw tresciowych, jak tez ich kompozycji.
W okresie sredniowiecza uksztaltowata sie struktura majaca charakter formu-
larza, skonstruowanego ze statych elementéw sktadowych, uporzadkowanych
wedlug wzglednie stabilnej kolejnosci. Zasadnicze czesci tej struktury to: for-
muta wstepna, czes$¢ laudacyjna, cze$¢ lamentacyjna, cze$¢ informacyjna, for-
muta koricowa. Tresci poruszajace takie kwestie, jak: zgon, posmiertne losy ciala
i duszy, relacje miedzy zmarlymi a Zzywymi i inne zagadnienia mieszczace si¢
w sferze eschatologii — sa ciagle obecne w hebrajskich tekstach nagrobkowych.
Nie maja jednak statego miejsca w formularzu inskrypcyjnym i mozna rzec, ze
»przeswituja” z réznych czesci tekstu — raz mocniej i dostownie, to znéw jako led-
wo zauwazalny cien gtebszych idei. Zeby zrozumie¢ i odnie$¢ do catosci systemu
eschatologii owe fragmenty z epitafiéw, konieczne jest krétkie wprowadzenie
i objasnienie pojawiajacych sie terminéw.

Wroctaw 1995, s. 101-110; M. Wodziniski, Hebrajskie inskrypcje na S'lqsku XIII-XVIII wie-
ku, Wroctaw 1996, s. 105-109; J.P. Woronczak, Cmentarz zydowski w Kromotowie jako
tekst kultury, t. 1, mps. pracy doktorskiej pod kier. prof. J. Kolbuszewskiego, Uniwersytet
Wroctawski, Instytut Filologii Polskiej, Wroctaw 1999, s. 181-216; M. Wodzinski, Jakie tak
naprawde byly wyobrazenia eschatologiczne ludu zydowskiego w Europie Wschodniej? Reko-
nesans badawczy, ,Theologica Wratislaviensia” 2008, t. 3, s. 47-53; A. Trzcinski, J. Sobota,
Cmentarze zydowskie w Miedzyrzecu Podlaskim, Lublin 2009, s. 113-117.

Zob. S.B. Nisenbaum, Jewrejskije nadgrobnyje pamiatniki goroda Lublina (XVI-XIX w.).
Fotograficzeskije snimki s tiekstami nadpisiej i objasnienijami [Nagrobki zydowskie miasta
Lublina (XVI-XIX w.). Fotografie, teksty inskrypcji i objasnienial, ,Jewrejskaja Starina” 1913,
Sankt Petersburg, r. V, t. 6, [osobna paginacja]; Yad Vashem Photo and Films Archives (Israel,
Jerusalem, Har Hazikaron), sygn. 4620/1416, 4620/1418; The Roman Vishniac Archive, Inter-
national Center of Photography, [online:] http://vishniac.icp.org/ [data dostepu: 20.09.2017],
sygn.: RV_10_039_01, RV_10_039_02, RV_2_053_04; The Photo Archive, Ghetto Fighters
House Museum, Israel, Cat. N° 29198, 29186, 28276.

Zob. ].T. Ajzensztat [Eisenstadt], Daat kedoszim. Kolel zichronot le-toldot ha-miszpachot
[Poznanie §wietego. Zbiér materiatéw do dziejéw rodzin], pod red. S. Wienera, Sankt Pe-
tersburg 1897-1898, nr 25—44; S.B. Nisenbaum, Le-korot ha-Jehudim be-Lublin [Do dziejow
Zydéw w Lublinie], Lublin 1899, s. 16—126; M.M. Biber, Mazkeret li-gedolej Ostra [Pamieci
wielkich Ostrogu], Berdyczéw 1907, s. 33; S.A. Horodecki, Le-korot ha-rabanut. Kowec toldot
[Do dziejéw rabinatu. Zbiér genealogii], Warszawa 1910, s. 125, 176.
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Koncepcje eschatologiczne ksztaltowaly sie w judaizmie przez tysiaclecia,
od tekstéw biblijnych po nowozytna kabate, i stanowia zbiér réznorodny, nie-
jednolity, z zauwazalnymi niekonsekwencjami (co wynika z braku zhierarchi-
zowanej i scentralizowanej struktury, jaka uksztaltowata si¢ w chrzescijanistwie
zachodnim). Mimo to mozliwe jest uchwycenie pewnych kwestii zasadniczych®.
Czlowiek sktada si¢ ze $miertelnego ciata i duszy. Dusza istnieje w trzech gléw-
nych, hierarchicznych aspektach: najnizszy to wn31 (nefesz) — byt analogiczny
do ciata, po $mierci ciata pozostaje w grobie, cierpi za grzechy po pierwszym
sadzie; kolejny to M~ (ruach) — siedlisko zycia wewnetrznego, miedzy innymi
emocji i popedéw, réwniez cierpi za grzechy, po 12 miesigcach od §mierci wste-
pyuje do ,nizszego ogrodu Eden”; wreszcie mnwi (neszama) — siedlisko wladz
intelektualnych, duchowych, nie podlega grzesznym pokusom, po $mierci ciata
powraca do swego zrédta — Boga w ,,gérnym ogrodzie Eden”. Dusze podlegaja
wedrdwce i zmianie pozycji w hierarchii. Istnieje miejsce zwane Q31 173 (cror
ha-chajim, dostownie ‘woreczek zywych/zyjacych’), ktére bywa réznie interpre-
towane: jako lokum, w jakim zgromadzone sa dusze — neszamot w oczekiwaniu
na czas zmartwychwstania; jako niebianski, ukryty Eden, gdzie dusze zazywaja
rozkoszy; jako skarbiec pod tronem chwaly bozej; jako sefiroty (emanacje Boga),
gdzie dusze rozkoszuja sie obecnoscia Najwyzszego; jako $wiat zycia wiecznego.
Oprécz $wiata doczesnego (711 09 olam ha-ze — ‘ten §wiat’), ktéry jest nie-
trwaly i przeminie, istnieje $wiat przyszly (%3m0 olam ha-ba) sktadajacy sie
z hierarchicznych pozioméw: najnizej jest Gehenna (2277173 Gehinnom) — rodzaj
piekta lub czy$éca; nastepnie Szeol (5w Szeol) — kraina $mierci, raczej metafo-
ryczna; ogréd Eden (17w 71 gan Eden) — réznie pojmowany raj o dwu poziomach;
niebo — majace siedem sfer o odmiennych nazwach. W nieznanej przysztosci
nastapi kres dni (7" 7P kec ha-jamin), przybedzie dziatajacy w imieniu Boga
Mesjasz (mwn Maszijach — ‘namaszczony, Pomazaniec Bozy’) bedacy Zbawca
(581 Goel). Nadejdzie dzien ostatecznego sadu, wskrzeszenie zmartych (@vnnm
NN techijat ha-metim), zbawienie ludzko$ci; nastanie $wiat przyszty (réwno-
znaczny z ceror ha-chajim), w ktérym przebywac beda dusze potaczone z cialami
(ale uduchowionymi); $wiat doczesny zostanie zniszczony i zmieni si¢ w chaos.
Koncepcja przyjscia Mesjasza i zmartwychwstania zmarlych jasno wyrazona
zostata w artykutach wyznania wiary sformutowanych w 1158 roku przez Mosze

Zob. L. Zunz, Das Geddchtniss der Gerechten, [w:] L. Zunz, Zur Geschichte und Literatur,
Berlin 1845, Bd. 1, s. 304—458; R.H. Charles, Eschatology, the Doctrine of a Future Life in Isra-
el, Judaism, and Christianity. A Critical History, New York 1963; L.F. Hartman i in., [hasto:]
Eschatology, [w:] Encyclopaedia Judaica. Second Edition, ed. F. Skolnik, M. Berenbaum,
Thomson Gale 2007, vol. 6, s. 489-504; M. Wodzinski, Jakie tak naprawde byly wyobrazenia
eschatologiczne ludu zydowskiego w Europie Wschodniej? Rekonesans badawczy, dz. cyt.
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Majmonidesa i powszechnie przyjetych przez judaizm. Czaséw ostatecznych
dotycza dwa ostatnie ikkarim (22py) — 12: ,Wierze niezbicie w przyjscie Me-
sjasza, i cho¢ on zwleka ze swoim przyj$ciem, mimo to czekam kazdego dnia, ze
przyjdzie”, 13: ,Wierze niezbicie, ze nastanie czas wskrzeszenia zmartych, kiedy
taka bedzie wola Boga™.

W przeprowadzonej ponizej analizie tresci eschatologicznych z omawia-
nego zbioru epitafiéw wydzielone zostaly miedzy innymi takie kategorie, jak:
zgon, losy ciala po $mierci, losy duszy po $mierci ciala, relacje miedzy zywymi
a zmartymi, czasy ostateczne. Od razu nalezy poczyni¢ tu uwage, Ze nierzad-
ko w omawianych wypowiedziach nie ma precyzyjnego dopowiedzenia, czy
dotycza duszy czy ciala. Uzyte bez szerszego kontekstu wyrazenia takie jak

»poszed! na spoczynek”, ktérych podmiotem jest ogélnie osoba, mozna odnies¢
do kazdej z tych kategorii: potraktowac jako metafore §mierci, pochéwku ciala
ilosu duszy. Z kolei w ewidentnych peryfrazach zgonu, stosowanych przed data
$mierci, pojawia sie stowo ‘dusza’, np. ,wyszta dusza jej”, ,wzniosta si¢ dusza jego
na wysokosci”. Przyporzadkowujac konkretne wypowiedzi do poszczegdlnych
kategorii, niejednokrotnie trzeba zrozumie¢ intencje wypowiedzi, funkcje for-
muly lub odwotac sie do kontekstu kulturowego.

Nalezy jeszcze zauwazy¢, ze oryginalne teksty w wielu miejscach zawieraja
zaskakujace konstrukcje sktadniowe i frazeologiczne, nierzadko trudne do zro-
zumienia lub wrecz niezrozumiale, ale taka wlasnie jest specyfika hebrajskich
epitafiéw z okresu sprzed odrodzenia si¢ jezyka hebrajskiego. Niemata czes¢
tych tekstow to utwory wierszowane, w ktérych tres¢ podporzadkowana jest
formie, to jest przyjetym schematom wersyfikacyjnym®. Taki wlasnie charakter
owych epitafiéw celowo utrzymany tu zostal przez zastosowanie przektadu
filologicznego.

1.Zgon

W hebrajskich tekstach nagrobkowych rzadko nazywa si¢ umieranie, Smier¢
wprost, co jest cecha charakterystyczna nie tylko analizowanego zbioru, ale
epitafiow hebrajskich w ogélnosci. Zwyczaj ten zaowocowal mnogoscia okreslen
peryfrastycznych, znanych w tekstach zydowskich juz od czaséw starozytnych,

> Cytat za: Jag ikkarim — 13 artykutéw zydowskiego wyznania wiary, przet. i kom. T.J. Michalski,

[w:] Kalendarz Zydowski 1986—1987, pod red. E. Swiderskiej, Warszawa 1986, s. 110, 112.
M. Wodzinski, Poetyka hebrajskich inskrypcji nagrobnych w Polsce i Europie Srodkowo-
Wschodniej, ,Literatura Ludowa. Dwumiesiecznik Naukowo-Literacki”, 2001, nr 2 (45),
passim.
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w tym w napisach nagrobkowych’. W naszym zbiorze epitafiéw odnajdujemy 31
réznych okreslen (w tym 27 czasownikowych) odnoszacych sie do zgonu, kresu
zycia, odejscia osoby. Pos$rdd nich tylko dwa nazywaja $mier¢ wprost. Okresle-
nia zgonu umieszczane sa zwykle tuz przed data $mierci, ale takze w innych
miejscach, gléwnie w czesci lamentacyjnej. W dluzszych epitafiach, zwlaszcza
znaczniejszych oséb, réznych wyrazen tego typu pojawia sie nawet cztery do
sze$ciu. Brak jakiegokolwiek okreslenia $mierci notujemy w 12 epitafiach, gtéw-
nie wczesnych.

Przyjrzyjmy sie teraz poszczegdlnym okresleniom zgonu i kontekstom ich
stosowania. Zaczniemy od sformulowan nazywajacych §mier¢ wprost, a na-
stepnie oméwimy peryfrazy, dajac pierwszenstwo tym, ktére maja najwieksza
frekwencje.

W omawianych tekstach 10 razy wystepuje czasownik nm (‘umrzec’)?, 5 razy
rzeczownik Mn (mawet — ‘Smier¢’) i raz rzeczownik nn (met — ‘zmarty’), co daje
w sumie 16 przypadkéw réwnomiernie roztozonych w calym rozpatrywanym
okresie. Przed data $mierci jedynie dwa razy uzyto czasownika ‘umar?, pozostate
przypadki zastosowania tej formy pochodza z innych miejsc. W zachowanych
przykladach z formami czasownikowymi rozpoznajemy przewaznie wykorzy-
stanie ustep6éw biblijnych (zacytowanych lub parafrazowanych), z nawiazaniem
do imienia zmarlego, na przyktad: ,I umarl Mosze” (por. Pwt 34,5), ,I ustat,
i umart Awraham” (Rdz 25,8), ,I Jicchak ustat i umart” (Rdz 35,29), ,,I umart
Josef i wlozono go do trumny” (por. Rdz 50,26)°. Analogiczna forme, lecz juz bez
odniesienia biblijnego, maja nastepujace przyktady: ,umart Elimelech”, ponadto

»i umarta [Estera] w mtodosci swojej”, ,.i zmarta bezdzietnie”. Rzeczownik ‘Smier¢’
odnajdujemy w nastepujacych frazach: ,zaciemnito sie¢ chmurami niebo z po-
wodu $mierci”, ,§mier¢ jego przeblaga za nas”, ,drogocenna jest w oczach Pana
$mier¢ poboznych”, ,cieszyl sie dobra stawa od dnia swych narodzin do dnia swej
$mierci”, ,sprawiedliwosc¢ i milosierdzie czynit az do dnia swej §mierci”. Pojawia
sie takze jedna fraza z innym rzeczownikiem: ,,byt zmarty mozny i potezny”.

W peryfrazach zgonu najczesciej (151 uzy¢, w tym 144 przed data $mierci)
stosowano rdzen "D (‘opuscic, ‘uwalniac’), gtéwnie w czasownikowej formie
D3 (niftar odszedl). W okresie od XVI-XVII wieku wystepowat on zaledwie

7 Zob. M. Wodziniski, Hebrajskie inskrypcje na Slasku XIII-X VIII wieku, dz. cyt., s. 139 i n.
W tym i nastepnych przykltadach ogélnych dotyczacych czasownikéw, podaje tylko litery
rdzenia i jego podstawowe znaczenie, z ktérego tworzone sa rézne formy czasownikowe.
Odnosnie do Biblii Hebrajskiej korzystalem z edycji: Sefer Tora newijim u-ketuwim [Tora,
prorocy i pisma], [nadzér] N.H. Snaith, London 1982. Cytaty biblijne zasadniczo podaje za
przektadem: Biblia to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, wyd. 5, Warszawa
1980, o ile uznalem ten przektad za odpowiedni, jesli nie, daje tlumaczenie wtasne.
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w co piatym tekscie, natomiast w latach trzydziestych XVIII wieku stat sie¢ do-
minujacy. Czeste uzycie formy niftar w funkcji oznajmienia zgonu (w ogdélnosci)
poskutkowato tym, ze nawet w stownikach hebrajskich podaje si¢ zmarl’ jako
jedno z jej znaczen. Niektdrzy badacze, przekladajac teksty nagrobkowe, nie
czynia rozréznienia miedzy okresleniem $mierci wprost: i (‘umarl’) a peryfra-
stycznym "wD3, ktdre ttumacza jako ‘zmart™®. Powszechno$c¢ uzycia tego okresle-
nia spowodowala, ze zapisywano je w formie skréconej (‘91 lub 2), co w naszym
zbiorze inskrypcji uwidacznia si¢ od lat szes¢dziesigtych XVIII stulecia.

Poza funkcja informacyjna przy dacie, gdzie 6w leksem wystepuje samo-
dzielnie, odnajdujemy go takze w lamentacji: ,oczy nasze zalewaja sie 1z, gdyz
odszed!”. W oplakiwaniach przewaza jednak forma rzeczownikowa r= 0o (ptira
‘odejscie’): ,dlatego placze z powodu odejsicia”, ,pociemniato storice, a ksiezyc
w zalobie z powodu odejscia”, ,brak sit jego synowi od wspominania odejscia
naszego ojca’, ,gorzki dzien odejicia niewiasty”, ,i lamentuje¢ dzien za dniem,
powtarzajac corocznie wspomnienia <dotyczace>" odej$cia meza bogobojnego”.

Drugim pod wzgledem czestoéci stosowania jest czasownik 751 (halach
‘poszedl’), odnotowany 23 razy, w tym osiem razy przed data $mierci, gdzie
wystepuje do XVIII wieku w typowych zwrotach: ,poszedt do swego §wiata”,
»poszedl do domu swego wiecznego” i nietypowo: ,,oddalit sie i poszed! do kom-
naty wewnatrz komnaty”. W innych partiach epitafiéw, w tym w oplakiwaniach,
popularny jest takze zwrot ,,poszedt do swego $wiata”, rzadziej pojawiaja sie inne:
»0dszed! mily méj”, ,poszed! na spoczynek”, ,placzcie rzewnie nad tym, ktéry
odchodzi”, ,,poszed! swoja drogg”.

Nastepnie nalezy wymieni¢ czasownik 5y (‘wznie$¢ sig, ‘wstapic’), ktéry
wystepuje 13 razy, w tym cztery razy przed data $mierci. W wiekszosci przy-
padkéw te same formuty stuza jako peryfrazy $§mierci zaréwno przy dacie zgonu,
jak i w innych miejscach formularza: ,wzniosla si¢ dusza jego na wysokosci”,
»wzniosl sie na wysokos$ci”, ,wzniosla si¢ do ogrodu Eden”, ,wznidst sie do nieba”;
ponadto: ,,imieniem swym wznidst si¢ do siedziby swej wznioslej, tysiacletnie;j”,
»wzniost sie do niebianskiej siedziby”, ,na droge wieczno$ci wstapil”. Specyficz-
nych zwrotéw uzywano w stosunku do uczonych: ,wznidst sie i zostat wprowa-
dzony do jesziwy na wysokos$ci”, ,wznidst sie¢ mistrz do akademii niebianskiej”.

10 Zob. na przyktad: A. Scheiber, Jewish Inscriptions in Hungary from the 3rd Century to 1686,

Budapest 1983; M. Wodzinski, Hebrajskie inskrypcje na Slasku XIII-X VIII wieku, dz. cyt.;
L. Hondo, Stary zydowski cmentarz w Krakowie. Historia cmentarza. Analiza hebrajskich
inskrypcji, Krakéw 1999.

W nawiasy tréjkatne < > ujeto wyrazy, ktorych w tekscie hebrajskim nie ma, lecz sa konieczne
dla czytelnosci przektadu.
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Kolejny czasownik wystepuje w dwu formach: mox i mox1 (w zaleznosci od
kontekstu) oznaczajacych ‘zabrany’ i ‘przylaczony’. Pojawia sie tacznie 11 razy,
w tym sze$¢ razy przed data $mierci. Nalezy jednocze$nie zauwazy¢, ze w polo-
wie przypadkéw czasownik zostal uzyty w wariantach fraz przejetych z Ksiegi
Rodzaju (25,8; 25,17; 35,29; 49,33), stosowanych wobec patriarchéw. W takich
konstrukcjach pojawia si¢ wraz z czasownikiem v (‘ustac’), ktéry w omawia-
nych epitafiach zastosowano 10 razy, w tym trzy razy przy dacie §mierci. W nie-
ktérych przypadkach uzyto pelnego cytatu, w ktérym wystepuje sekwencja
trzech okreslen z jasnym pietrzeniem nastepstw i znaczen: ,I Jicchak ustal
i umart i zostal przylaczony do swego ludu” (Rdz 35,29). Jednak w wiekszosci
inskrypcji wykorzystano jedynie fragmenty tej frazy, w ktérych przytoczone
wyrazenia staly si¢ eufemizmami zgonu: ,,i ustal i zostal przylaczony do swego
ludu”; ponadto dostrzegamy przyktady uzycia samego czasownika 7oN2: , zostal
przylaczony do swego ludu”, ,zostal zabrany”, ,zabrany na spoczynek”, ,stracony
i zabrany”. Sam czasownik ¥ (‘usta¢’) wystepuje w takich sformutowaniach,
jak: ,i ustal Izaak”, ,az do dnia gdy ustal”, ,i caty zbér zobaczyl, ze Aron ustal”;
a takze z czasownikiem mn: i ustat i umart”.

Kilku czasownikéw uzyto w zachowanych tekstach nieco mniej niz 10 razy.
Jednym z nich jest 82> (‘wyj$¢’), stosowany gléwnie przed data $mierci w for-
mie: ,wyszla dusza jego/jej” lub w wariancie rozszerzonym: ,wyszla dusza jego
w czystoéci i w upojeniu $§wietoscia”. Pojawia sie réwniez w laudacji: , Tak jak
jego przyjscie na $wiat bylo bez grzechu, takie tez bylo jego odejscie”.

Czasownik paw (‘zostawi¢’) wystepuje zawsze w wyrazeniu 021 paw (do-
stownie ‘zostawi¢ zycie?) uzytym w takich frazach, jak: ,zycie calemu Izraelowi
zostawil”, , zycie zostawil nauczycielom i Izraelowi”. Przed datg $mierci przewaza
sformulowanie ,zostawil zycie nam” lub jego wersja rozszerzona: ,,i zostawil zycie
nam i odszed! do swego $wiata”, niekiedy: ,zostawil/zostawila zycie wszystkim
zyjacym”.

Wylacznie w stosunku do uczonych mezéw uzywano zwrotu z czasowni-
kiem wpani (‘zostal wezwany’). Pojawia sie on zaréwno przed data $mierci, jak
i w innych miejscach epitafium, w konstrukcjach podobnych do tych, ktérych
zrédlem jest wyrazenie z TB, Bawa mecija 86a, na przyklad: ,wezwany zostatl
na wysokosci do stawnej jesziwy”, ,wezwany zostal do jesziwy na wysokosci, do
niebios”. Ten samo czasownik uzyty w epitafium upamietniajacym mlodzienica

pojawia sie juz tylko w wyrazeniu: ,wezwany zostal do niebios”.
12 Zob. Talmud babilonski [dalej jako TB], Bawa mecija 92a, korzystalem z edycji Soncino
Babylonian Talmud, translated into English with Notes, Glossary and Indices under the
Editorship of rabbi I. Epstein, Foreword by rabbi J.H. Hertz, London 1935-1948 (edycja
elektroniczna: http://halakhah.com/).
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Podobnie wylacznie w stosunku do znamienitych mezéw, i tylko w optaki-
waniach, stosowano czasownik 523 (‘upas¢, ‘polec’) w wariantach frazy przejetej
z Biblii (2Sm 3,38): ,polegl ksiaze”, ,zaplacza nad upadkiem ksiecia”. Czasownik
ten w funkcji peryfrazy Smierci stosowano takze w konstrukcjach nawiazujacych
do innego ustepu biblijnego — Lm 5,16: ,,spadta korona gltéw naszych”, ,spadta
korona Szaula”.

Czasownik mp5 (‘zabra¢’) odnajdujemy zaréwno przed data $mierci: ,,i za-
brana zostata skrzynia boza”, jak tez w innych miejscach inskrypcji: ,[aniolowie]
wyciagneli reke swa na meza bozego i zabrali...[dalej inskrypcja zniszczona]”,

»zabrany zostal od nas”.

Notujemy réwniez pojedyncze przyktady uzycia innych czasownikéw. Przed
datg $mierci stosowano nastepujace wyrazy: 017 (‘wznies$c¢ si¢’): ,wzniesiony do
gérnej komnaty od wszystkich nauczycieli”; mm2 (‘latac’): ,wzleciata dusza jej”;
vo) (‘by¢ wyrwanym’): ,ktéry zostal stad wyrwany” i podobny — rmoa (‘zostaé
zabranym/wyrwanym’): ,zostal zabrany stad”; P50 (‘oddali¢ sie’): ,oddalit sie
i poszedl w sercu swoim wczesniej z komnaty”; 210 (‘ostabnac’): ,,dnia 4 siwan
oslabta”. W innych miejscach formularza inskrypcyjnego, w tym w optakiwa-
niach, odnajdujemy rozmaite czasowniki: 771w (‘brakowad, opuscic’): ,gorycz
i bol sa wielkie z powodu nieobecnosci”, ,trzode $wieta, ktora past, opuscit
[...] bowiem nie ma juz tego”; 13y (‘opuscic’): ,opuscit nas”; 92 (‘skoficzy¢ sie¢,
‘wypetnic si¢’): ,,i tak zakonczyl panowanie godne czci”, ,jej lata wypetnity sie”;
"aw (‘rozbi¢’): ,rozbita zostata swieta skrzynia [...] oddano tablice na rozbicie”,
podobne sformutowanie odnajdujemy w epitafium, w ktérym zmarty przyréw-
nany zostal do pottuczonych tablic Prawa: ,ukryta zostala skrzynia i tablice
Prawa potluczone”; 20 (‘schwytad’): ,schwytany zostal pobozny na tym swiecie”;
T (‘zstapic): ,zstapil z Bogiem”; 728 (‘zmarnie¢’): ,zmarnial maz”; 1w (‘spac’):

»uspione zycie jej”; w1 (‘stracony’): ,stracony i zabrany”; znaczenie gasniecia
oddano przy pomocy trzech réznych czasownikéw — m122: ,zgasta lampa czysta”,
mmD: ,wraz z gwiazdami poranka zgast”, vpw: »poszedt jak slorice gasnace w po-
tudnie”; ponadto wyrazenie z czasownikiem 813: ,,przyszia na niego pora” oraz
z rzeczownikiem P (kec ‘koniec, kres’): ,,oto one — krance drég pana, mistrza”.

2. PoSmiertne losy ciata

W omawianym zbiorze inskrypcji losy ciala po $mierci oddano przy pomocy
10 czasownikéw i kilkunastu rzeczownikéw, uzytych w mniej lub bardziej do-
stownych wypowiedziach. O powrocie ciata do ziemi, czyli fakcie pogrzebania
go, oznajmiaja juz na poczatku epitafium najpopularniejsze formuty wstepne.
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Wprost wyraza to czasownik 12p1 (‘pogrzebany’), tacznie 11 uzy¢, w formule
wstepnej: ,tu pogrzebany/pogrzebana/pogrzebani”, przy dacie §mierci: ,,pogrze-
bany zostal”, ,pogrzebana” oraz w innych miejscach: ,w grobie tym miejsce
madros$ci pogrzebanej”. Znaczenie powrotu ciata do ziemi dostownie oddaja
réwniez wyrazenia z rzeczownikiem 3P (kewer ‘gréb’): ,,gréb meza”, ,tu grob
niewiasty”, ,jego cialo pochowane tu w najlepszym z grobéw”, ,ztozona do grobu
i pociemniata piekna jej postac”, ,czy opowie kto w grobie o tasce twojej?”, czy
parafraza ustepu biblijnego (Rdz 23,3—4): ,,I wstal Awraham, i rzek! do Chetytéw,
moéwiac: dajcie mi u siebie na wlasno$¢ gréb posréd was”.

Odnotowane wyrazenia sa w wigekszosci eufemizmami, jak najczestsze z for-
mut wstepnych bazujace na czasowniku 1aw (‘schowac, ukry¢’): ,,tu pochowany/
pochowana/pochowani”, wystepujace w calym omawianym okresie i zachowane
w ponad 130 przyktadach. Konstrukgji tej zaczeto uzywac w inskrypcjach na-
grobkowych w éredniowieczu. Szybko zyskata znaczenie ‘tu pogrzebany’.

Stosunkowo duza frekwencje (facznie 25 uzy¢) i szerokie zastosowanie, gtow-
nie do tworzenia wyrazen eufemistycznych, maja rzeczowniki oparte na rdzeniu
m, takie jak: mman (menucha ‘spoczynek’, ‘miejsce spoczynku’ — w kontekstual-
nym znaczeniu ‘gréb’) i M3 (nocha ‘spokdj’) oraz czasownik rm (‘spoczad’, ‘odpo-
czal). Przy ich pomocy tworzone sa formuly wstepne, na przyktad: ,tu znalazt
spoczynek mocarz”, ,to miejsce spoczynku czcigodnego mistrza”, ,tu miejsce
spoczynku meza”, a takze inne wyrazenia: ,spokdj jemu i miejscu spoczyn-
ku chwaly jego”, ,miejsce spoczynku gaona”, ,madro$¢ i staro§¢ odpoczna tu”,

»hiechaj bedzie jego spoczynek godny”, ,beda przebywac w miejscu spoczynku”.
Rzeczownik man (manoach ‘spoczywajacy’) regularnie wystepuje w znaczeniu
‘zmarly’. W analogicznym sensie uzywany bywa réwniez imiestéw utworzony
z rdzenia 20w: ,[te$¢] spoczywajacy obok niego”.

Eufemistyczne sa takze wyrazenia — stosowane jako formuty wstepne — opar-
te na czasowniku ™2 (‘ukry¢’): ,tu ukryta niewiasta”, ,tu ukryta i pochowana
niewiasta”, ,tu ukryty mistrz”, ,tu ukryty wielmozny”, ,tu pochowany i ukryty
potomek”, ,tu ukryta trumna Josefa”. Ten sam czasownik pojawia sie rowniez
w wyrazeniach, w ktérych zmarty okreslany jest za pomoca rozmaitych metafor:

»tuukryta skrzynia”, ,tu ukryte $wiatlo”, ,tu pochowane i ukryte naczynie man-
ny”. Analogiczne znaczenie ma tez czasownik 12w uzyty jednostkowo w formule
wstepnej: ,tu ukryty”.

Bardzo rzadko przywotywano rzeczownik =1 (guf ‘cialo’). Najbardziej dobit-
ne wypowiedzi zawierajaca ten wyraz to: ,,Jego cialo pochowane tu w najlepszym
z grobéw”, a takze: ,stela ta i kopiec ten wyborne sg, by przyjac to cialo czyste”.

O zmarnieniu, zniszczeniu (73) ,,powloki doczesnej” w ziemi méwia frazy
nawigzujace do talmudycznych ustepéw (TB, Awoda zara 20a, Berachot 5b),
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na przyktad: ,szkoda tej pieknosci, ktéra zmarniata w ziemi” i podobne. Zblizone
do nich sa wypowiedzi z czasownikiem 5, tu w dwu znaczeniach: ,w proch
obrécit sie? [...] przeminat jego blask i majestat” oraz >3 (‘wyniszczyd, ‘unice-
stwic): ,rozwarla ziemia gardziel swa na unicestwienie [niewiasty]”.
W kregu omawianych posmiertnych loséw ciata, w kontekscie cmentarza
i grobu, pozostajg tez pojedyncze frazy z takimi wyrazami, jak: 11on (malon ‘schro-
nienie’, ‘nocleg’): ,kamien ten, ktéry postawitem jako stele, bedzie domem schro-
nienia dla meza”; 22m (‘ciosac skal¢’, ‘kamienie’): ,wydrazono tu <gréb> meza’;
v (‘by¢ powalonym’): ,zostal powalony do ziemi”; nrw i T1T3N: ,nie lekaj sie
otchtani i jamy”; a takze sformufowania zawierajace stowo ‘trumna’ (1177 aron):
»1i umart Josef, i wlozono go do trumny”, ,,[tu] ukryta trumna Josefa”, czy ‘nagrobek’
(Maxn macewa), na przyktad ,Kamien ten, ktéry postawilem jako stele bedzie
domem schronienia”, ,, Stela ta i kopiec ten wyborne sa by przyjac cialo to czyste”.

3. Losy duszy po $mierci ciata

Opisy loséw duszy i ciala po $mierci maja poréwnywalna objeto$¢. Formultowa-
ne s3 przy uzyciu podobnej liczby, stosowanych w tym kontekscie, stéw. Warto
zauwazy¢, ze cze$¢ z tych wyrazdéw, a nawet catych zwrotdéw, jest wspolna obu
rodzajom deskrypcji. Z rozmaitych, fragmentarycznych wypowiedzi, ktérym
zaraz sie przyjrzymy, wynika nastepujacy ciag nastepstw: dusza opuszcza cialo,
przenosi si¢ w inne miejsce (r6znie nazywane, jak dalej zobaczymy) i tam prze-
bywa w oczekiwaniu na czasy ostateczne. Poczatkowe z tych etapéw opisywane
sq przy pomocy gléwnie dwu specjalnych czasownikéw — analogicznych do tych,
ktoére pojawiaja si¢ w innych nowozytnych epitafiach hebrajskich.

W dziewieciu wypowiedziach z czasownikiem 82> (‘wyjs¢’) czytamy, ze ,wy-
szta dusza jego/jej” lub szerzej: ,,dusza jego wyszta w czystosci na wysokosci”,

»wyszlta dusza jego w czystosci i upojeniu $wietoscia”, ,,czysta wyszla dusza jego”.
O popularnosci i spetryfikowaniu zwrotu ,wyszla dusza jego/jej” swiadczy to,
ze co najmniej od lat dwudziestych XVII wieku stosowany byt w formie abre-
wiacji ‘3™.

Frazy z czasownikiem 15w (‘wznosié si¢’, ‘wstepowac’) (takich mamy osiem)
informuja o miejscu, do ktérego udaje sie dusza: ,wzniosta sie dusza jego na
wysokosci w oltarzu Najwyzszego jako tlustos¢”, ,ku §wiattu niech sie wzniesie,
do Michaela ksiecia wielkiego w oltarzu i Ariela”, ,wzniosla si¢ do ogrodu Eden”,

,wzniost sie do nieba”; te sama funkcje petni wyrazenie z rzeczownikiem m>wn
(maala): ,dostapil wyniesienia ku gérze, do Pana”. W jednym przypadku mamy
do czynienia z gra stéw i znaczen, w wyniku ktdrej ta sama fraza moze by¢
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odczytana dwojako: ,,i Pan wyprowadzit z Szeolu dusze¢ jego” lub ,,i Pan wypro-
wadzil z Szaula dusze jego”. O duszy méwi sie tez, ze wzlatuje (MD): ,wzleciata
dusza jej w $wietosci i w czystosci”.

Zobaczmy teraz, do jakich miejsc udaje sie dusza, by w nich przebywac, oraz
w jakich znajduje sie sytuacjach i stanach. Najcze$ciej dusza przebywa — méwiac
og6lnie — w niebie lub w raju. Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze okreslen dla
tych miejsc jest wiele, na przyktad: ,wzniesiony do gérnej komnaty”, ,wezwa-
ny zostal do jesziwy na wysokosci, do niebios”, ,wznidst si¢ na wysokosci, do
stawy i chwaly, w miejsce Tory i wielkosci”, ,wznidst si¢ do nieba”, ,wzniost sie
do niebianskiej siedziby”, ,wzniosla si¢ do ogrodu Eden”, ,niech bedzie dusza
jej wlaczona do ogrodu Eden”. Charakteryzowanie sytuacji duszy w kontekscie
raju wyroéznia sie szczeg6lnym podkresleniem tego, Ze odpoczywa (1), znajduje
sie¢ w stanie odpoczynku (frman menucha) i pokoju (215w szalom): ,nadejdzie
pokdj, odpocznie na swym tozu miedzy patriarchami” (zob. 1z 57,2), ,,dusza jego
zawigzana w woreczku zywych dla spoczynku i dla pokoju”, ,,oby wypoczywat
w pokoju na swym lozu w ogrodzie Eden pomiedzy prawymi i zacnymi”, ,w ogro-
dzie Eden niech bedzie jego odpoczynek”, ,w ogrodzie Eden niech przebywa
do kresu dni”. Warto odnotowac réwniez formuly pojawiajace si¢ bez $cistego
kontekstu (z zapozyczeniem z Dn 12,13): ,,na swym lozu odpocznie do kresu dni”,

»,Bog milosierny da duszy jego odpoczynek” (tu: ¥1n margoa), ,dusza twoja
w szczesciu bedzie przebywatla”. Ponadto natrafiamy tez na nastepujace uho-
norowanie: ,, Tron jego umieszczony miedzy wielkimi i ksiazetami. Uwiericzony
koronami”. W niebie zmarty (w domysle: jego dusza) przebywa w otoczeniu
Boga lub anioléw: ,ku $wiattu Pana sie wzniesie, do Michaela, wielkiego ksiecia
oltarza i Ariela”, ,dostapil wyniesienia ku gérze, [...] na pewno wynagrodzi Pan
jemu zaplata [...] namiot pokoju rozciagnie nad nim”, ,poszed! do Pana, Boga”,

»przebywa z Bogiem”, ,w cieniu Wszechmogacego przebywa [...] Obecno$¢ Boza
nad nim, aby mu $wiecic [...] a Michael, bowiem wielki jest, zblizy si¢ do jego
duszy”, ,otoczyli go aniolowie Swieci ze wszystkich stron”.

W omawianych epitafiach stosowane sg réwnolegle trzy, wspomniane wcze-
$niej, gléwne terminy na okreslenie duszy. Wylaczywszy abrewiacje sprowadzone
do sygli, stosowane w typowych formutach ("23230" oraz 1"2!), stwierdzamy,
ze najczesciej uzywano terminu rnw) (neszama, 17 przyktadéw), nastepnie wo3
(nefesz, 14 przykladéw) i mn (ruach, 3 przyklady). Nalezy jednocze$nie zauwa-

zy¢, ze autorzy tekstéw nagrobkowych nie zwazali na stosowana w pismach
13 Od onm e fo mwpa/wed 8rn (Tehe nafszo/nafsza crura bi-crur ha-chajim ‘Niech
bedzie dusza jego/jej zawigzana w woreczku zywych).

Od mnnwa/mnw 182° (Jaca neszmato/neszmata “Wyszta dusz jego/jej’). Nie wiadomo, czy
autor, stosujac te formuly, mial na mysli stowo nefesz czy neszama.
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mistykéw hierarchie aspektéw duszy. Termin neszama (w klasyfikacjach mi-
stycznych) stal si¢ gléwnym okresleniem duszy i odnajdujemy go w réznych
zastosowaniach — zaré6wno w wypowiedziach dotyczacych przebywania duszy na
niebianskich wysoko$ciach obok Boga i anioléw, w ogrodzie Eden, w ,woreczku
zywych”, jak i — réwnie czesto — w okresleniach zgonu (tu wylacznie neszama).
W analogicznych kontekstach (oprdcz okreslen zgonu) uzywano terminu nefesz:
w wypowiedziach dotyczacych przebywania w ,woreczku zywych”, w ogrodzie
Eden, w stanie szcze$cia, ponadto w konstrukcjach okreslajacych istote ludzka,
a takze na oznaczenie wladz emocjonalno-intelektualnych cztowieka. Termin
ruach zastosowano w znaczeniu ‘istota ludzka’ oraz ‘duch’ w okresleniu wtadz
emocjonalno-intelektualnych.

O losach duszy w kontekscie czaséw ostatecznych méwi takze zyczenie wy-
razone w zdaniu, ktére z czasem stalo sie najpopularniejsza formula koricowa
epitafiéw: ,Niech bedzie dusza jego/jej zawiazana w woreczku zywych” (@
MBI N WD/ Wl RN Tehe nafszo/nafsza crura bi-crur ha-chajim, na
nagrobkach wariantywnie z okresleniem duszy jako rmw3; wskazang rozbiezno$¢
w obszerniejszym materiale zabytkowym odnotowuje Frowald Gil Hiittenme-
ister'®). Formula ta ma za sobg histori¢ liczaca 3,5 tysiaca lat'®. W akadyjskiej
technice liczenia trzody wrzucano kamyki do woreczka, ktéry stawal si¢ sym-
bolicznym zbiorem istot zyjacych. Ow ,woreczek Zzywych” pojawia si¢ w Biblii
hebrajskiej jako symboliczna konstrukcja jezykowa (1Sm 25,29), a nastepnie
uzyskuje wymiar eschatologiczny:

Rabbi Eliezer powiedziat: ,dusze sprawiedliwych sa schowane pod Tronem
Chwaly, jak jest powiedziane: »niech dusza mojego pana bedzie zawigzana w wo-
reczku zywych« [1Sm 25,29], natomiast [dusze] niegodziwych zostang wytracone,
gdy jeden aniot stoi na jednym konicu $wiata, a drugi stoi na drugim koncu i oni
nawzajem rzucaja ich dusze, jak jest powiedziane: »a twoich wrogéw niechaj
wyrzuci jak z samego $rodka procy«” (TB, Szabat 152b; tlum. A.T.).

Interesujaca nas formula, w réznych wariantach, notowana jest na nagrob-
kach zydowskich od II wieku naszej ery na Bliskim Wschodzie, od V/VI wieku
na Pétwyspie Pirenejskim, od XI wieku w Nadrenii, od XIII wieku w Polsce,
a w XV wieku stala sie jedna z najpopularniejszych formut konicowych, na co
niewatpliwie wplynelo wlaczenie owego zdania do uformowanych co najmniej
w XI wieku modlitw Jizkor i El male rachamim — wchodzacych do cyklu modlitw
zwanego Hazkarot neszamot (“Wspominanie dusz’). Od schytku XIII stulecia

15 Zob. E.G. Hiittenmeister, Abkiirzungsverzeichnis hebréischer Grabinschriften (AHebG),
Tiibingen 2010, s. 188, 350 i n.
16 M. Wodzinski, Hebrajskie inskrypcje na Slasku XII-XVIII wieku, dz. cyt., s. 153 in.
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dos¢ czesto stosowana jest w zapisie skréconym do ciagu sygli i tak przewaznie
jest w naszym zbiorze epitafiéw: r1’22n.

4. Wstawiennictwo

Postepowanie wedlug przykazan na tym $wiecie, a zwlaszcza spetnianie dobrych
uczynkéw, powoduje nagromadzenie zaslug przydatnych po $mierci zaré6wno
samemu zmartemu (a w istocie jego duszy), jak i zyjacym pozostalym na ziemi.
Koncepcja korzystania z zastug ojcéw (zechut awot) rozwinela si¢ w literaturze
pobiblijnej (na przyklad Miszna, Pirke awot 2,2; TB, Sota 10b, Joma 87a, Jewamot
64a). W modlitwach za zmarlych wielokrotnie wyrazane jest zyczenie, by zastugi
przebywajacych w niebie wstawialy sie za pozostajacymi na ziemi, na przyktad:
»Oby bylo Twoja wola, by pochowany tutaj zmarly X odpoczywal w godnosci
a jego zastugi niech wstawiaja si¢ za nami”, ,,oby wstawialy sie za nami twoje za-
stugi [...] a Swiety Blogostawiony oby zmitowat sie nade mna poprzez ich zastugi
i przez zasluge wszystkich sprawiedliwych”, ,ze wzgledu na zastugi Abrahama,
Izaaka i Jakuba, Mojzesza i Arona, Jézefa i Dawida, Pinchasa i Salomona, i ze
wzgledu na zastugi wszystkich sprawiedliwych i poboznych, i ze wzgledu na
zastugi tego sprawiedliwego, ujmij si¢, zmituj sie i okaz milosierdzie nade mna
i nad calym domem Izraela”, ,Wspomnij Boze na $§wietych ludzi, ktérzy sa <juz>
w ziemi, a ktérzy umacniaja podstawy $wiata przez ich zastuge, przez zastu-
ge wszystkich, ktérzy $pia w prochu™’. Odzwierciedlenie tej koncepcji czesto
obecne jest w inskrypcjach nagrobkowych, w tym takze w lubelskich, cho¢ w za-
chowanych przyktadach pojawia sie rzadko. W typowych formultach najczesciej
wyrazane jest zyczenie, by wstawiennictwo zastug zmarlego dotyczylto, mniej
lub bardziej sprecyzowanego, szerokiego grona Zydéw, okreslanego jako ‘nas”
»jego $wietos¢ i cudownos$¢ niech przypomina i niech chroni nas”, ,zastugi jego
niech nas chronig”, ,zastugi ich niech nas ostaniaja” lub: ,zastugi jego oby byly
podpora <dla nas> i dla catego Izraela”, ,zastugi jej niech wspieraja pozostatych
<przy zyciu>’, ,jego zastugi niech chronia az po cala reszte Izraela, az nadejdzie
dla Syjonu Zbawca”. Ponadto odnotowujemy réwniez mniej typowe wypowiedzi:
»przez jego zastugi rychlo odbuduje si¢ Jeruzalem”, ,dla potomstwa swego bedzie
sie starat o dobro u Jezdzacego po Niebiosach”.
Zastugi zmarlego i jego przodkéw moga tez wstawiac si¢ za nim samym. Taka
koncepcja w naszym zbiorze tekstéw wystepuje tylko dwukrotnie, w typowych

17" Cytat za: B. Pash, E. Gordon, Modlitwy na cmentarzu i zwyczaje pogrzebowe, przet. E. Gordon,

Krakéw—Budapeszt 2009, s. 15, 51-52, 68.
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formutach: ,zastugi ich niech nas ostaniajg i niech beda oredownikami dobra dla
niego”, ,sprawiedliwo$¢ jej bedzie kroczy¢ przed nia [bowiem] czynita mitosier-
dzie przez wszystkie swoje dni”. Nalezy dopowiedzie¢, ze w drugim przykladzie
cnota dobroczynnosci poprzedza dusze zmarlej, jako jej protektorka, w drodze
do nieba i w samym niebie. Fraza z opuszczeniem wyrazu ‘nas’ ,zaslugi jego
niech beda podporg, a sprawiedliwos¢ jego jak géry boze” wydaje sie bledna,
by¢ moze jednak rozmyslnie zawiera podwdjna intencje — dotyczaca zyjacych
na ziemi i zmarlego.

5. Czasy ostateczne

Koncepcja czaséw ostatecznych jawi sie w wypowiedziach epitafijnych dos¢ jasno.
Czytamy, ze ,wypelnia si¢ dni $wiata”. Wielokrotne wypowiedzi o powstaniu
zmarlych u kresu dni (z uzyciem rdzenia V) oparte sa na ustepie biblijnym (Dn
12,13): ,,z cala pewnoscia powstanie u kresu dni ze sprawiedliwymi wybranymi”,
»spoczniesz i powstaniesz do twego losu u kresu dni” (w tym przypadku cala
fraza zapisana jest jako abrewiatura: “11"2""%"Y'n'8, co $wiadczy o jej popularno-
$ci), ,1 bedzie czysty by stana¢ pos$réd swych braci u kresu dni”, ,powstanie do
swego losu u kresu dni posréd powstajacych”. Powtarzajace sie w omawianym
zbiorze odniesienia do zycia wiecznego w $wiecie przyszlym, takie jak: ,do zycia
przyszlego zaproszony”, ,do zycia w $§wiecie przyszlym zaproszony”, ,do zycia
w $wiecie przyszlym jest przygotowany” — opieraja si¢ na metaforach z ustepéw
talmudycznych (TB, Berachot 61b; Taanit 29a; Ketuwot 103b). Mamy tez bez-
posrednie stwierdzenia: ,podazajacy za sprawiedliwoscia tak jak on, osiagnie
zycie wieczne”, ,umarli na pewno ozyja”.
W kilku inskrypcjach pojawiaja sie bardzo krétkie wzmianki z przywola-
niem takich nazw, jak: Maszijach (‘Pomazaniec/Mesjasz’) oraz Goel (‘Zbawca’)
»Pomazancze Panski, ojcze méj”, ,posle nam Efraim Pomazarnca sprawiedliwo-
$ci naszej”, ,i powstana u kresu dni, nasz Mesjasz, i niech bedzie dusza jego/
jej zawiazana w woreczku zywych” oraz: ,nadejdzie dla Syjonu Zbawca” (zob.
Iz 59,20). W kontekscie cmentarza nalezy je traktowac jako wypowiedzi doty-
czace czasow mesjanskich i zbawienia.

8 0d P ppb 75 mS Tmym man Tanuach u-taamod le-goralecha le-kec ha-jamin.
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6. Pamiec¢ o zmartym

Pozostajacy przy zyciu wyrazaja pamie¢ o zmartych w rézny sposéb. Najbardziej
konwencjonalne jest stosowanie eulogii typu: ,pamig¢ sprawiedliwego niech
bedzie blogostawiona” i podobnych.

Swiadectwem upamietnienia i uhonorowania zmarlego jest postawienie
mu nagrobka. Fakt ten nierzadko przypominana si¢ w inskrypcji zwykle przez
specyficzna formule poczatkowa bazujaca na wersecie Rdz 28,22: ,Swiadkiem
kopiec ten i §wiadkiem ta stela”, ,Kamien ten, ktory postawilem jako stele” i po-
dobne. Analogiczne znaczenie maja jednostkowe wypowiedzi: ,pomnik ten na
<$wiadectwo> wiedzy Joela”, ,pomnik i stawa mu” (zob. Iz 56,5), czy najbardziej
przejrzysta: ,Ustanawiam jego pamiatke na kamieniu tym, aby nie zostat za-
pomniany”.

W zachowanym zbiorze odnajdujemy tez kilka przykladéw wypowiedzi,
przez ktére zyjacy oswiadczaja wszem wobec, ze dobre czyny za Zycia zapew-
nia wieczna pamiec o tych, ktérzy odeszli, ze ,,czyny jej i dzielo jej ostoi si¢ na
wieki”, ,na wieki trwa sprawiedliwo$¢ jego”, ze pozostana ,w pamieci wiecznej
jak Kalkol i Darda” (zob. 1Krl 5,10-11), ,w pamieci wiecznej bedzie jej sprawie-
dliwo$¢”. Ta kategoria deklaracji pamieci o zmartych rozwineta sie w epitafiach
dopiero w XIX wieku®.

7. Pocieszenie

W inskrypcjach nagrobkowych odnajdujemy tresci dotyczace réznych niuanséw
pocieszenia, komunikowane przez wyrazy pochodzace od rdzenia orm (‘pocie-
szy¢’), a takze niebezposrednie wyrazenia. W kontekscie $mierci owo pocieszenie
dotyczy zaréwno pozostatych przy zyciu zatobnikéw, strapionych utrata bliskiej
osoby, jak i zmartych. Ten pierwszy rodzaj pocieszenia wpisany jest w rytuat zy-
dowski i przebiega konwencjonalnie tuz po pogrzebie. Zatobnicy szukaja jednak
glebszego ukojenia w wierze, do czego nawiazuja zdania: ,Pan rozdarcie nasze
zabezpieczy”, ,,zalobnicy nasi beda pocieszeni i w Syjonie znajda lito$¢”, ,,i Smierc
jego przeblaga za nas i obréci sie w rados$¢ zaloba nasza, i posle nam Efraim
Pomazanca sprawiedliwosci naszej”. Z dwdch ostatnich zdan mozna wyinter-
pretowad, ze prawdziwe pocieszenie mozliwe jest dopiero w czasach mesjanskich.

19 Zob. ].P. Woronczak, Cmentarz zydowski w Kromotowie jako tekst kultury, dz. cyt., s. 206—

207; A. Trzcinski, J. Sobota, Cmentarze zZydowskie w Miedzyrzecu Podlaskim, dz. cyt., s. 116—
117.
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Szczegélnym przypadkiem jest pocieszenie zmarfego meczennika (tu jako
ofiary procesu z oskarzenia o rzekomy mord rytualny): ,dnia 6 pocieszyciela.
Daleko ode mnie pocieszyciel. Lecz Pan go pocieszyt w Przybytku Swietosci”
(zob. Lm 1,16) — tu oprécz warstwy teologicznej mamy gre stéw zwiazang z imie-
niem zmarlego (Nachman — aram. ‘pocieszyciel’) i obocznga nazwa miesiaca Xt
(menachem — hebr. ‘pocieszyciel’).

8. Kategoria wiecznosci

W tekstach nagrobkowych, zwtaszcza w wypowiedziach o charakterze eschatolo-
gicznym, dos¢ czesto przywolywane jest pojecie wiecznosci. W naszym zbiorze
zachowalo sie co najmniej 30 takich przykladéw. Dominuja w nich wieloznacz-
ne wyrazy 021 olam lub @5 olamim (28 przypadkéw), ktére w kontekscie
epitafidw oznaczaja przyszla ‘wieczno$¢ oraz ‘Swiat’. Bardzo czesto stosowana
formuta M>w5 9511 halach le-olmo informuje, ze zmarly ‘poszedt/odszedt’ ,do
swego $wiata”, czyli do §wiata innego niz nasz, zatem ,,do swej wiecznosci”, ,do
domu swego wiecznego”, ,,do domu wiecznosci”, ,droga wiecznosci”. Leksemy te
sq takze skladnikami takich zasadniczych kategorii eschatologicznych, jak ,,$§wiat
przyszly” (olam ha-ba) oraz ,zycie wieczne” (chaje olamim). Zyjacy zapewniaja
tez zmartych, ze ich dobre czyny pozostana ,w wiecznej pamieci” (8w =215
le-zecher olam). Takie deklaracje wyrazano réwniez przy uzyciu zwrotu na
wieki’ (Y5 la-ad).

9. Okreslenia nieba, Boga i jego postancéw

Nazwy nieba, Boga i anioléw wystepuja gléwnie w partiach laudacyjnych (w po-
chwatach bogobojnosci) oraz we wtraceniach natury eschatologicznej. Niebo
wspominane jest w omawianych tekstach niemal 40 razy, przy czym odnoto-
wujemy dziewie¢ réznych jego okreslen: omw (szamajim — ‘niebo’, ‘niebiosa),
12 razy) oraz wyrazenia: MWn MW (szamajim meona — ‘niebianska siedziba’),
mown (maala — ‘wysokosci’, 12 razy), M n/mn (marom/maromim — ‘wyso-
kosci’, ‘niebiosa’, 9 razy), w tym wyrazenie Q¥ 911 (ginzej meromim ‘skarbce
niebianskie’), ponadto pojedyncze przyktady uzycia wyrazéw: mowa 12w (szachen
naale — ‘siedziba wzniosta’), 5% (alija — ‘gérna komnata’), WP Wi (meon ha-
-kadosz — ‘$wiety przybytek’), vp7 (rakija — ‘niebo’, ‘sklepienie’), 0yprw (szecha-
kim — ‘obtoki’). Kilka z tych nazw (maon/meona, rakija, szechakim) przynalezy
do zamieszczonej w literaturze rabinicznej koncepcji siedmiu hierarchicznych
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sfer nieba, sa one nastepujace: 1) wilon, 2) rakija, 3) szechakim, 4) zewul, 5) maon,
6) machon, 7) arawot (TB, Chagiga 12b—13a).

Natrafiamy tez na okreslenie Dm>w n°a (bet olamim — ‘dom wiecznosci’),
wprawdzie jest ono analogiczne do okreslenia cmentarza, lecz uzyte w znaczeniu
nieba: ,wzniosl sie na wysokosci [maromim] do domu wiecznosci”. Inne miejsce
przebywania dusz to M7y 13/77v 11 (gan Eden/gan Edena — ‘ogréd Eden), raj’,
8 razy). O popularnosci tego terminu w epitafiach §wiadczy stosowanie formy
skréconej do sekwencji sygli: ‘v'a.

Wypada jeszcze wspomnieé, ze dwukrotnie pojawia sie nazwa DWw (szeol),
wystepujaca juz w Biblii (miedzy innymi w ksiegach: Job 7,9; 10,21-22; Ps 18,6),
ktéra odnosi sie do nie w pelni sprecyzowanej krainy zmarlych, krainy §mierci

— przeciwienistwa nieba.

W omawianych inskrypcjach B6g wymieniony jest blisko 90 razy (w nie-
ktorych tekstach kilkakrotnie), za pomoca 20 réznych imion i ich wariantéw.
Najpopularniejsza (39 przykladéw) okazata sie nazwa ‘B6g’ z czlonem el: oipox/
’PB& (Elokim/Eloki, 18 razy), la (El, 14 razy), 2roN/1o8 (Elohim/Elohi, 5 razy),
1"m>8 (Elohin, 2 razy). W niektérych przypadkach wyrazenie to jest rozbudo-
wane o dodatkowe elementy: 5% nvan oyp1o8 (Elokim mi-Bet-El — ‘Bog z Bete-
I0’), @m1 5% (El Ramim — ‘Bég Wyniosly/Najwyzszy’), D% nyow (Szechinat El

— ‘Obecno$é¢ Boza’), o n ooox (Elohim Chajim — ‘Bég Zywy’). Niemal réwnie
czesto (36 przykladéw) stosowano znaki umowne, wariantywne wobec stéw
oznaczajacych ‘Bég’, oraz niewymawialny tetragram (71°) i zastepujace go
imie "8 (Adonaj — ‘Pan’). W calym analizowanym okresie dominuje jako znak
umowny litera ,he” (i1). Ttumaczymy ja jako ‘Bég’ w wyrazeniach zapisanych
w Biblii hebrajskiej z wyrazem Elohim (na przyktad Job 1,1: 27158 87 — ‘bojacy
sie Boga); jako ‘Pan’ — w wyrazeniach zapisanych w Biblii z tetragramem (na
przyklad Pwt 34,5: mm» 73w — ‘stuga Pana’; Prz 31,30: M N7 — ‘bojaca sie
Pana’). Przywotane tu przyktady sa najczesciej stosowane w epitafiach.

Z drugiej polowy XVIII wieku pochodza pojedyncze przyktady kompozycji
literniczej bazujacej na dwu literach jod. P6Zno wprowadzonym znakiem umow-
nym jest litera dalet (), ktérego jedyne pewne poswiadczenie mamy w inskrypcji
z 1825 roku (znak ten zacznie dominowac pdzniej). Ponadto w kilkunastu przy-
ktadach wystepuje 10 innych, réznych imion: 1125w (Eljon — ‘Najwyzszy’), 1w
(Szadaj — “Wszechmogacy’), 2pn (Makom — dostownie ‘Miejsce’), 581712 (Cur
we-Goel — ‘Opoka i Zbawca’), onwaw a8 (Awi sze-ba-szamajim — ‘Ojciec moj,
ktory jest w Niebie’; zob. Miszna, Pirke awot 5,23), 8712 (Bore — ‘Stworca)), =pa=)
1 on (Melech Chaj we-Kajam — ‘Krél Zycia i Trwania’), 0w 3517 (Rochew
Szamajim — ‘Jezdzacy po Niebiosach’, zob. Pwt 33,26), ooprw 12w (Szochen Sze-
chakim — “Zamieszkujacy Obtoki’). W dwu przypadkach dostrzegamy skrécony
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zapis niewymawialnego imienia Bozego (tetragramu rmy1): 717, co w inskrypcjach
nagrobkowych jest bardzo rzadkie.

Kilkakrotnie przywotani sg tez aniolowie, w rozmaitych kontekstach, ale
zawsze w odniesieniu do osoby zmarlego, i nazywani ogélnie lub konkretnie po
imieniu. Przewaza typowa nazwa og6lna |8n (malach — ‘postaniec’) z dopo-
wiedzeniami: ,, A Jakub poszedt swoja droga. Otoczyli go aniotowie swieci [wT1P
D851 malachej kodesz] ze wszystkich stron” — co nalezy rozumie¢ nastepujaco:
zmarl i znalazl si¢ w niebie pomiedzy aniotami. W innym epitafium aniolowie,
obok zalobnika, biora udzial w optakiwaniu zmartego: , Skarge zalobna wznio-
se, ptacz gorzki, i aniolowie niebiafiscy [@1n 79851 malachej marom] gorzko
zaplacza nad upadkiem ksiecia, i to wielkiego”; to znéw zmarly przyréwnany
zostat do aniota: ,wyglad jego jak postarica bozego” (o1o% |85n malach Elohim).
W dwu tekstach aniotowie (tu jako 08 erelim — ‘postaficy bozy’), po wygranej
walce ze $miertelnikami o zmarfego (w domysle: o jego dusze), zabieraja go do
nieba; sg to parafrazy ustepu z TB, Ketuwot 104a. Dwukrotnie, w kontekscie
wzniesienia si¢ duszy zmartego do nieba, przywolany zostal archaniot Michat:

»ku $wiattu sie wzniesie, do Michaela ksiecia wielkiego w oltarzu i Ariela” (zob.
Dn 10,13; 10,21; 12,1), ,I niech bedzie zawigzana w woreczku zywych dusza jego.
A wielki Michael zblizy sie do jego duszy”.

Ed

Wypada wreszcie ustosunkowac si¢ do postawionego na wstepie pytania o po-
dobienstwa i réznice w zakresie tresci eschatologicznych miedzy oméwionymi
epitafiami lubelskimi a innymi rozpoznanymi zespotami hebrajskich epitafiéw.
Ogdlna cecha wspolna jest ta, ze autorzy epitafiow czerpali watki zawierajace
tresci eschatologiczne z réznych Zrédet — poczawszy od Biblii, przez literature
rabiniczng (zwlaszcza Talmud babilonski), modlitwy, a skoriczywszy na koncep-
cjach kabalistycznych. Wydaje sie, ze dominuja te ostatnie, i to nie w wysokiej
wersji teologicznej, lecz w wersji spopularyzowanej w spoleczenstwie, co do-
strzegli badacze innych zespoléw epitafiow?’.

Wspdlne dla analizowanego zbioru jest unikanie nazywania §mierci wprost,
a jesli juz pojawiaja sie sformutowania bezposrednio odnoszace si¢ do $mierci,
to przewaznie wprowadza sie je za pomoca cytatow z Biblii*'. Wiekszos$¢ bada-
czy dostrzeglo tez zjawisko ustabilizowania si¢ i konsekwentnego stosowania
jednej, najbardziej popularnej formuty konicowej (-1"23230), zawierajacej tresci

20 M. Wodzinski, Jakie tak naprawde byty wyobrazenia eschatologiczne ludu zydowskiego

w Europie Wschodniej? Rekonesans badawczy, dz. cyt., s. 53.

2L J.P. Woronczak, Tresci eschatologiczne epitafiéw zydowskich Opolszczyzny, dz. cyt., s 103.



ANDRZEJ TRZCINSKI = Tresci eschatologiczne w epitafiach ze starego cmentarza zydowskiego 27

eschatologiczne, ktéra zwlaszcza w przypadkach tekstéw krétkich, schematycz-
nych, wypelniata zapotrzebowanie owych tresci. Podobne, powszechne zjawisko
— stopniowej dominacji jednej z formul przy wypieraniu innych — dotyczy formy
D3 (niftar ‘odszedl’) jako peryfrazy stowa ‘zmart’.

Cechy specyficzne epitafiow lubelskich: to obfitos¢ i réznorodnos¢ pod
wzgledem leksykalnym, w tym zwlaszcza w zakresie okreslen peryfrastycznych
nazywajacych $mier¢ (co zostalo tu starannie zréznicowane w tlumaczeniu
na jezyk polski), znaczne zindywidualizowanie konstrukcji frazeologicznych,
swoboda manewrowania sktadnikami tresciowymi, odejscie od typowych sfor-
mulowan, ktére spowodowalo wzrost oryginalnosci wypowiedzi, niekiedy za-
skakujacych, w tym wykorzystujacych intelektualne gry formalno-tresciowe. Na
réoznych plaszczyznach odbioru omawianych epitafiéw lubelskich, w tym takze
na plaszczyznie tresci eschatologicznych, ujawnia si¢ przewaga Lublina, oraz
innych duzych gmin zydowskich, nad mniejszymi, co aczy si¢ z potencjalem
intelektualnym duzych o$rodkéw, w tym autoréw/redaktoréw epitafidéw.

£ .57 =

Nagrobek Jaakowa Kopelmana ben Jehudy ha-Lewiego,
zm. 1541, fot. A. Trzcinski, 2013.
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Summary: The main source for this article are 283 Hebrew epitaphs from the old Jewish cemetery
in Lublin from the years 1541-1830 (since the oldest known inscription till the closing of the
cemetery), collected by the author from preserved tombstones. Moreover, the author also studied
those epigraphs that did not survive till our times but could be reconstructed from photographs
and copies made by different scholars since mid-nineteenth century. In the introductory part the
author briefly discusses eschatological concepts, developed in Judaism over the millennia, and
presents relevant terminology used in epitaphs. In the main body of the article he conducts an
analysis of eschatological contents from the collected epitaphs distinguishing such categories
as: 1) demise; 2) posthumous fate of the body; 3) fate of the soul after the death of the body; 4)
intercession; 5) end times; 6) commemorating the dead; 7) consolation; 8) understanding of eter-
nity; 9) expressions for heaven, God and His messengers. While analysing particular concepts
within the categories mentioned above, the author focuses on their origin, frequency of usage
within the discussed group of epitaphs, and literal or contextual meaning, and illustrates the
selected examples with expressions from epitaphs. In the conclusion he states that authors of
the epitaphs drew motifs that contain eschatological contents from various sources, including
the Hebrew Scriptures, rabbinical literature (especially the Talmud), prayers, and, finally, cab-
balistic works. References to the latter dominate in the epitaphs, particularly in the versions
popular among common people.
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