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Dlaczego odchodzq? Religia w dobie ponowoczesnej

Why do they leave? Religion in the postmodern age

Przypadkowosc¢ 1 losowos¢ sytuacji, w ktorej znajduja si¢ ludzie, jest zjawi-
skiem zauwazonym bardzo dawno, juz w starozytnosci, przez Arystotelesa. To,
kiedy, gdzie i w jakich rodzinach przychodzimy na $wiat, z naszego wlasnego
punktu widzenia jest dzietem przypadku, nie mamy na to zadnego wptywu. Wzra-
stamy 1 wychowujemy si¢ w systemie wartosci i dziedzictwie kulturowym prze-
kazywanym nam — zwlaszcza w poczatkowym okresie zycia — bez naszego akcep-
tujacego udzialu. Prezentowana interpretacja $wiata — jako jedynie wiarygodna —
staje si¢ z czasem i naszym udzialem. Oswajamy otaczajacy nas §wiat wyposaze-
ni w ,,zapozyczony” od rodzicéw (opiekundw itp. autorytetow wieku dziecigce-
g0) system objasnien i norm regulujacych nasze wzajemne bytowanie.

W systemie spoteczno-kulturowym religia odgrywa wiodaca role w kreowa-
niu obrazu $wiata, co skutkuje jej wplywem na praktyke zycia codziennego. Swiat
uporzadkowany, harmonijny jest dzietem sumiennie powielanych wzorcow przez
nastepne pokolenia. Kulturowa reprodukcja nowych pokolen odbywa si¢ wedlug
tego samego, przyjetego w przesztosci i z przesztosci, szablonu.

Dokonywany, rowniez przez socjologdw, modernistyczny opis $wiata wska-
zywal na jego harmonijng jednos$¢ i funkcjonalna celowo$é. Wszelkie odstgpstwa
interpretowane byly jako anomie, dewiacje, patologie, a wigc jako dezorganizacja
tadu i porzadku. Z czasem w opisach spoteczenstwa zaczgto dostrzegaé jego rdz-
norodnos$¢, ktora bywala i bywa zrodlem réznorakich konfliktow przyczyniaja-
cych si¢ do zachwiania jego wewnatrzsystemowej rownowagi. Socjologiczne teo-
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rie z jednej strony sa proba odwzorowania rzeczywistosci, z drugiej za$§ narzucaja
a priori sugestywny jej odbior. Oba podejscia abstrahujace od indywidualnych
przezy¢, grzesza globalizacja ogladu rzeczywisto$ci. Fenomenologicznie inspiro-
wana socjologia coraz ch¢tniej przyglada si¢ cztowiekowi przez pryzmat jego su-
biektywnych do$wiadczen, niepowtarzalnych biografii. Socjologia operujaca wiel-
kimi liczbami opisuje i analizuje prawidtowosci/odstgpstwa zjawisk zbiorowych,
rzadziej pojedynczych przypadkow.

Prowadzone od lat, na probach ogolnopolskich, socjologiczne badania stanu
religijno$ci spoleczenstwa polskiego niezmiennie wykazuja ten sam wysoki wskaz-
nik religijnosci. Wydawac¢ by si¢ mogto, ze w polskim spoteczenstwie mechanizm
dziedziczenia wartosci religijnych i powielania zachowan rytualnych przebiega —
jak wykazuje bazujaca na autodeklaracjach statystyka — bez zaktocen. Regula wiel-
kich liczb dowodzi, ze tak jest rzeczywiscie. Analizy pojedynczych, celowo do-
branych przypadkdéw temu przecza. Stosunek do religii na przestrzeni zycia kon-
kretnych jednostek ulega zmianom. Mozna je dwubiegunowo scharakteryzowac,
jako proces poglebiania religijno$ci oraz jako jego antynomig, proces odchodze-
nia od religii. Zarowno pogtebianie religijnosci, jak i odchodzenie od religii jest,
po pierwsze, procesem, a nie jednorazowym aktem. Po drugie, dotyczy — w rdz-
nym stopniu — sktadowych elementow religii: wierzen, praktyk, moralno$ci, wspol-
noty. Przewarto$ciowanie wlasnej postawy dotyczy¢ moze na przyktad tylko jed-
nego z owych elementdw. Socjologiczna typologia postaw wobec religii ujawnia
zaréwno ich wielosé, jak 1 ztozono$¢. Nie typologia postaw jest jednak przedmio-
tem czynionych tu analiz. Z owej wielosci i roznorodnosci interesuje mnie feno-
men porzucania ,,wlasnej”, odziedziczonej drogg socjalizacji rodzinnej religii, na
rzecz nowej wiary.

Przeciwwaga determinizmu i losu jest wolno$¢ i wybor. Wybor jest mozliwy
zaréwno gdy istnieje wielo$¢ (pluralizm) propozycji, jak i wolno$¢ ich wyboru.
Zjawiska wyboru i wolno$ci sa ze sobg wzajemnie sprzgzone i wspotwarunkuja-
ce. Wybdr w sytuacji wolnosci, a wige nie pod przymusem, jest — na ogot — aktem
swiadomym i dobrowolnym. Sytuacja wolnosci wyboru zaréwno otwiera przed
cztowiekiem szans¢ samorealizacji, zgodnie z subiektywnie odczuwanymi potrze-
bami, jak i wskazuje wielos¢ mozliwosci, skazuje na lgk, przed jednoznacznym
wyborem ktorej$ z alternatyw'. W skrajnych przypadkach spowodowaé to moze
chorobowe zaburzenia w psychice. Cate zycie dokonujemy mniej lub bardziej traf-
nych wybordw, nie majac nigdy pewnosci, czy podjeta decyzja jest ta optymalna.

Brak alternatyw skazuje zaréwno pojedyncze jednostki, jak i cate zbiorowo-
$ci na powielanie tych samych wzorcow zachowan, na jednowymiarowos¢?. Bo-

'"Por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1993.
2 Por. H. Marcuse, One-Dimensional Man. Studies in teh Ideology of Advanced Industrial Society,
Boston 1964.
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gaty rynek ofert otwiera przed ludzmi nowe mozliwosci. Wspolczesne spoteczen-
stwa, okreslane czgsto mianem ,,ponowoczesne”, charakteryzuja si¢ wielo$cia i r6z-
norodnoscia propozycji w kazdej niemal dziedzinie zycia. Takze w obszarze reli-
gii. Postmodernistyczna erozja sekularyzmu doprowadzita do zainteresowania
nowymi ruchami religijnymi, ktore stanowia ,,rynkowe” wyzwanie dla tradycyj-
nych Kosciotow. Tak komentuje to zjawisko polski teolog A. Skowronek: ,,[...] za-
rowno Koscioty jako instytucje religijne, jak i formy kultury $wieckiej sa zyzna
gleba, na ktorej wyrastaja i ktora zywia sie sekty. Smiato zaryzykowaé mozna
twierdzenie, ze obu wielkoSciom — Kosciotom i réoznym typom kultury — stale
bedzie towarzyszyt taki orszak sekt, na jaki w duzym stopniu same sobie zastuzy-
ty”. Popularno$¢ nowych religii czy ruchoéw parareligijnych wspotczesnie wzra-
sta. ,,0 ile w latach sze$¢dziesiatych strategia duszpasterska chciata stawi¢ czoto
cztowiekowi zsekularyzowanemu, tzn. pozbawionemu motywacji religijnej, o ty-
le trzydziesci lat pdzniej nastapit zwrot ku religii. Wielu wspotczesnych ludzi,
cho¢ nie uwaza sig za katolikow czy nawet chrzescijan, to jednak ma jakies religij-
ne zainteresowania. Wyrazem tego zwrotu ku religii jest gwattowny rozwdj sekt
i nowych ruchow religijnych.. Wraz z pojawieniem si¢ w Polsce wolnego rynku
towaréw 1 wolnego rynku idei, na tym drugim rynku niezwykle licznie zaczgty
powstawac i aktywnie dziatac roznego rodzaju sekty i nowe ruchy religijne”. Rosna
nie tylko rzesze nowych wyznawcow, ale takze przybywa charyzmatykow, guru,
mistrzow, nauczycieli alternatywnych wizji i zachowan religijnych. Fenomenem
jest to, ze zjednuja oni fanatycznych zwolennikéw, ktorzy dla nich samych i/lub
gloszonych nauk porzucaja dotychczasowy tryb zycia, rodziny i podazaja za ich
wezwaniem. Dokonuja wyboru nowego autorytetu w sprawach wiary. Odchodza
od ,,religii losu” (religii urodzenia) do religii, ktora jest ich $wiadomym wyborem.
W religii losu przychodzimy na $wiat. Stajemy si¢ cztonkami tego samego Ko-
$ciota, do ktorego naleza (nalezeli) nasi rodzice. Dzieje si¢ to poza nasza $wiado-
moscia (w okresie niemowlgcym), poza mozliwoscia samodzielnego i dobrowol-
nego wyboru. JesteSmy niejako skazani na powielanie narzuconego nam wzoru
i mys$lenia wedtug odziedziczonych symboli’. Gdy jesteSmy na tyle intelektualnie
1 emocjonalnie dojrzali, by moc oceniaé, analizowac i weryfikowaé wiasne posta-
wy, mozemy dobrowolnie, samodzielnie i §$wiadomie wybrang nam przez rodzi-
coOw religie uznaé¢ za wlasna. Moze zdarzy¢ si¢ i tak, cho¢ sa to sytuacje rzadsze,
ze odrzucamy rodzinne wychowanie religijne 1 badz stajemy si¢ ludzmi areligij-
nymi, badz dokonujemy wyboru innej opcji religijnej. Ta ostatnia ewentualnos¢
warunkowana jest dostgpnoscia do innych alternatyw.

3 A. Skowronek, Sekty — obce ciala na mapie wyznar, ,,JJednota” 1996, nr 1, s. 9.

*Ks. B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne, Wroctaw 1998, s. 271.

5 Por. P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia [w:] tenze, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa
1975.
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Czlowiek wrasta w tradycje 1 kultur¢ wlasnego $srodowiska, uczac si¢ obo-
wiazujacych w nim norm i warto$ci oraz imitujac zachowania innych, zwtaszcza
autorytetow. Jest to proces, ktory — poprzez pokoleniowy przekaz warto$ci —w spo-
sob niejako naturalny zapewnia ciagto$¢ dziedzictwa kulturowego. Rodzice (na
ogot) staraja si¢ przekaza¢ dziecku wilasny oglad rzeczywistosci, wychowacé je
w tradycji, ktora sama jest ich udziatem. Przezywaja tragedie, gdy po latach ich
dziecko — jako juz dojrzaly cztowiek — odrzuca przekazany $wiatopoglad i samo-
dzielnie dokonuje wtasnego, odmiennego wyboru. Powszechniejszym zjawiskiem
sa odejscia od wiary ku ateizmowi niz zmiany wyznania. Konwersja nie oznacza
utraty wiary w Boga. Zmianie ulega jedynie dotychczasowy styl zycia. W sytuacji
odrzucenia religii dzieje si¢ odwrotnie. Odejscie od Boga, zaprzestanie praktyk
religijnych nie ma istotniejszego wptywu na charakter zycia codziennego. Kon-
takty wewnatrzrodzinne nie sa z tego powodu drastycznie przewarto$§ciowywane.
Prawdopodobnie dlatego tez rodzice — na ogot — tatwiej godza si¢ z utrata przez
dziecko wiary niz z faktem wyboru przez nie nowej religii. Odejscie do nowego
ruchu religijnego jest prawie zawsze fizycznym porzuceniem domu rodzinnego
i zerwaniem (bywa, ze w formie manifestacji $wiadomie zadajacej bol) wigzi du-
chowych.

Potrzeba okreslenia wlasnego miejsca w Swiecie wartosci sprawia, ze pe-
wien procent ,,$§wiatopogladowo niespokojnej” mtodziezy, a takze ludzi dojrza-
tych pozytywnie odpowiada na — umiej¢tnie podsunigta przez misjonarza ktore-
go$ z nowych ruchow religijnych — oferte cztonkostwa. W Stanach Zjednoczo-
nych i Europie Zachodniej dziatalno$¢ prozelicka jest bardzo rozpowszechnio-
na, aktywna za$ obecnos$¢ misjonarzy w codziennym zyciu ulicy stata si¢ typo-
wym zjawiskiem miejskiego folkloru. Zwrot ,,pewien procent mtodziezy” nie
swiadczy o skali zjawiska, ktore w globalnej strukturze wyznan jest nadal mar-
ginalne, ale o kierunku poszukiwan jednostek wyczulonych bardziej na warto-
$ci filozoficzne, egzystencjalne niz pogon za dobrami konsumpcyjnymi. Poczu-
cie osamotnienia, brak oparcia w rodzinie, grupie kolezenskiej, mato satysfak-
cjonujace dotychczasowe zycie religijne (przezycia duchowe) sktaniaja do zain-
teresowania si¢ nowa grupa, ktoéra obiecuje wypetni¢ emocjonalna pustke, od-
nalez¢ droge do Boga. Ucieczka (eskapizm) od zdepersonalizowanego spote-
czenstwa do dajacej poczucie bezpieczenstwa matej grupy, ktora in spe konwer-
tyta postrzega jako remedium na wszelkie zto §wiata, powoduje, ze do nich co-
raz czesciej 1 coraz liczniej kieruja swe kroki ludzie — zwtaszcza — mlodzi. Kan-
dydaci na cztonkow nowych wspolnot nie tylko ,,daza ku czemus”, ale rowniez
»przed czyms, od czegos uciekaja”. ,,Ruchy, ktore posiadaja otwarcie religijny
system wierzen, przyciagaja czasem osoby, ktore w innych okoliczno$ciach
mogtyby wstapi¢ do zakonu badz klasztoru, by tam poswigci¢ si¢ Bogu lub zgle-
bia¢ kwestie religijne, spedzajac zycie wsrod tych, ktorzy kwestie te traktuja
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z rowng powaga’®. Bywa i tak, ze poczatkowe zainteresowanie nowym ruchem
religijnym dokonuje si¢ na zasadzie symptomu ,,zakazanego owocu”. Odmien-
nos¢, nonkonformizm przyciaga tajemniczoscia, obietnice za§ pomocy w roz-
wiazaniu podstawowych problemoéw egzystencjalnych dotyczacych zycia ,,tu”
i,,potem”, stwarzajac utude dostepnosci do szczgscia, zatrzymuja na krocej, dtuzej
badz na zawsze poszukiwaczy prawdy, sensu zycia, Boga, wlasnego miejsca
w $wiecie, nowych wrazen itp.

Nie kazde i nie kazdego spotkanie z nowym ruchem religijnym wienczy ak-
ces do wspolnoty. Konwersje naleza do rzadkosci. Jaka jest skala tego zjawiska,
uzmystawiaja liczby przytoczone przez E. Barker: ,,Dysponujemy znaczng liczba
badan naukowych dotyczacych proceséw wstgpowania i wystgpowaniaz NRR. Poka-
zuja one, ze wigkszo$¢ 0sob bez trudu potrafi oprzec si¢ »staraniom« ruchu. Dla
przyktadu, sposrod tysiaca osob, na tyle zainteresowanych Kosciotem Zjednocze-
niowym, by wzia¢ udziat w warsztatach prowadzonych przez moonistow na tere-
nie Londynu w roku 1979 (gdy ruch odnosit w Wielkiej Brytanii najwigksze suk-
cesy i gdy mnozyly si¢ wysuwane pod jego adresem oskarzenia o pranie mozgu),
okoto 90% oparto si¢ aktywnemu prozelityzmowi i odmoéwito dalszych kontak-
tow z ruchem. Okoto 8% pozostawato w ruchu na zasadach pelnego cztonkostwa
dtuzej niz tydzien; po dwoch latach byto juz takich os6b mniej niz 4% — z upty-
wem czasu liczba statych cztonkow, ktorzy wstapili do ruchu w 1979 roku, konse-
kwentnie malata. Je§li wziglibysmy pod uwage wszystkie osoby, ktore z tych czy
innych wzgledow odwiedzity jeden z osrodkoéw ruchu w 1979 roku, okazatoby
si¢, ze do potowy lat osiemdziesiatych przynajmniej 999 na kazde 1000 osob zdo-
tato oprze¢ sig technikom perswazyjnym stosowanym przez Kosciot Zjednocze-
niowy””’.

Jak zaznaczytam, nie jest istotna skala zjawiska, lecz motywy i uwarunko-
wania psychospoteczne indywidualnych wyboréw. Co powoduje, ze ludzie, nara-
zajac si¢ na srodowiskowy ostracyzm, wybieraja nowa formule religijna, porzu-
caja rodziny, zmieniaja przyzwyczajenia i dotychczasowy tryb zycia, podporzad-
kowuja si¢ woli wyzej od nich stojacych w hierarchii wspotwyznawcow, uznaja
boskos$¢ wspotczesnie zyjacych zatozycieli? Jakimi kieruja si¢ motywami w uza-
sadnianiu swoich wyborow, jak sami interpretuja ten fakt?

Wspdlczesna socjologia w wyjasnianiu zjawisk spolecznych coraz czgsciej
stara si¢ rozpozna¢ indywidualne przezycia i do§wiadczenia, by na ich podstawie
bardziej adekwatnie opisywac i interpretowa¢ zachodzace wspotczesnie przemia-
ny, zwlaszcza w sferze §wiatopogladowe;.

Przekazany w rodzinie $wiatopoglad na ogo6t uznajemy za co$ oczywistego.
Dylematy $wiatopogladowe pojawiaja si¢ w zderzeniu z ,,innoscia”, w egzysten-

¢ E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 71.
7 Tamze, s. 62—63.
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cjalnym zachwianiu rutyny dnia codziennego, gdy refleksja nad tym co po $mierci
przewazy nad troskami o sprawy codzienne i przyziemne. Poszukiwanie nowych
rozwiazan, postawa otwartosci na ,,nowe” wartosci i ,,inne” wzory jest udziatem —
zwlaszcza —jednostek cenigcych wolno$é i samodzielnos¢ wyboru. Takie jednostki
nie godza si¢ na skr¢gpowanie przez narzucone autorytety, wzory, konwencje czy
konwenanse. Dla nich religia jest — przede wszystkim — wewngtrznym przezy-
ciem, doswiadczeniem, nie za$§ rutynowym powielaniem odziedziczonej tradycji.
Do nowych wspolnot garna si¢ — dowodza znawcy problemu — jednostki zyciowo
mniej zaradne. W ich mniemaniu nowa grupa moze zapewni¢ im atrakcyjniejsze
rozwiazanie problemu ,jak zy¢”. Moznos$¢ zaufania innym, poddanie si¢ wpty-
wom 0s6b bardziej zyciowo doswiadczonych, potrzeba egzystencjalnego bezpie-
czenstwa pod ,,opiekunczymi skrzydtami” akceptowanego autorytetu moze row-
niez stwarza¢ pokusg dotaczenia do grupy, ktora postrzegamy jako atrakcyjna (,,to
jest to”).

Do roku 1988 w Polsce zarejestrowanych byto okoto trzydziestu Kosciotow
i zwiazkow wyznaniowych. Po upadku komunizmu gwattownie wzrasta ich li-
czebno$¢. Przyczyn tego zjawiska mozna poszukiwaé na wielu plaszczyznach.
Istotna byta zmiana systemu politycznego, a wigc zniesienie cenzury oraz zapisu
na ,,jedynie stuszna ideologi¢”; dowartosciowanie zjawiska pluralizmu we wszel-
kich jego przejawach (w tym i §wiatopogladowych wybordéw); otwarcie si¢ Polski
—w sensie ideowym i praktycznym (przyjazdy i wyjazdy bezwizowe) na wptywy
zewngtrzne; dostgp do zagranicznych $rodkéw masowego przekazu (TV kablo-
wa, polskojezyczna prasa zachodnia i publikacje ksiagzkowe). Konkurencyjny ry-
nek edytorski sprawit, ze w Polsce ukazuja si¢ — prawie rownolegle z zachodnimi
— thumaczenia publikacji o r6znorodnej problematyce. Szczegolnie duzy rozmach
wida¢ — w poréwnaniu zwlaszcza z poprzednim okresem — w dziale literatury re-
ligijnej i parareligijnej wszelkiej orientacji. Latwo$¢ przestrzennej komunikacji
oraz otwarto$¢ typowa dla spoteczenstw dtugo zyjacych w izolacji i w odgornie
kontrolowanym przeptywie informacji — poteguja zjawiska akceptacji i adaptacji
wszelkich ,,nowinek” z Zachodu. Brak krytycyzmu, bezrefleksyjne nasladownic-
two mody postmodernistycznego rozgardiaszu ideowego, przy rownoczesnym
poczuciu nizszej wartosci kultury rodzimej i stopnia zaawansowania jej cywiliza-
cyjnego rozwoju, sprzyjaja asymilacji nowych idei, w tym i religijnych.

Poczynajac od lat osiemdziesiatych, w stosunkach migdzy panstwem a Ko-
$ciotem rzymskokatolickim nastapit zasadniczy przetom. Odstapiono od idei ste-
rowanej ateizacji, zgodzono si¢ na nauczanie religii w szkotach, na postugg reli-
gijna w szpitalach, zaktadach karnych, obecnos$¢ wartosci religijnych w $rodkach
masowego przekazu. Z tej postgpujacej liberalizacji skorzystaly takze inne Ko-
$cioty, zwiazki wyznaniowe i nowe ruchy religijne.

Instytucjonalne religijne ozywienie, ktore rozpoczeto si¢ w Polsce wraz z trans-
formacja ustroju spoteczno-politycznego, przyciagngto do naszego kraju misjona-
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rzy roznych religii i wyznan, ktorzy tu agitujac, poszukuja nowych wspotwyznaw-
cow. Tak na przyktad aktywny w USA Kosciot Jezusa Chrystusa Swietych Dni Ostat-
nich (mormoni) od tamtego czasu permanentnie przysyta do Polski (rotacyjnie) po
stu misjonarzy. Jak sami twierdza, znajduja u nas religijnych zwolennikow.

Aktywizacja ruchow zielono$wiatkowych, wzmocniona szczeg6lnie przez
prowadzong w ramach wspolnot dziatalno$¢ uzdrowicielska oraz studia biblijne,
tez zaowocowata rejestracja kilku autonomicznych zwiazkow wyznaniowych.

Popularne w Stanach Zjednoczonych i Europie Zachodniej religie Dalekiego
Wschodu réwniez i w Polsce znajduja zwolennikow zafascynowanych praktyka-
mi medytacyjnymi i osobowoscia mistrzow propagujacych inne — niz tradycyjne
— filozofig i styl zycia®.

Niektore z ruchow religijnych i/lub parareligijnych (np. nie zarejestrowany
w Polsce, a kontrowersyjny w §wiecie Kosciot Scjentologiczny czy Medytacja
Transcendentalna), si¢ggajace do koncepcji parapsychologicznych i psychoterapeu-
tycznych, zjednuja sobie wyznawcow poprzez zajgcia terapeutyczne, treningi aser-
tywne, grupowe i indywidualne zajgcia nastawione na wspomaganie sukcesu za-
wodowego, robienie kariery. Metod docierania do potencjalnych wyznawcow jest
bardzo wiele i czasami sg one bardzo wysublimowane. Od — wydawatoby sig —
luznej rozmowy (zawsze jednak kontrolowanej i sterowanej przez misjonarza),
spotkan w ramach warsztatow artystycznych czy psychoterapeutycznych, po spe-
cjalistyczne, niedostepne dla 0sob postronnych (tj. tych, ktore nie przeszty wczes-
niejszego — wprowadzajacego w arkana wtajemniczenia — treningu i do ktdrych
grupa lub/i lider nie maja jeszcze pelnego zaufania) wielodniowe spotkania w od-
osobnionych migjscach. Praktyczne efekty takich wielogodzinnych ,,wyktadow”
potaczonych z modlitwa lub/i religijng medytacja, poznawaniem duchowych prze-
zy¢ innych uczestnikdw lub/i juz zaangazowanych wyznawcow bywaja rozne, jak
odmienne sa biografie i osobowosci konkretnych uczestnikow. W krancowych
przypadkach moze dojs¢ badz do definitywnego zerwania z dana grupa, badz do
w pehni swiadomie akceptowanego akcesu do szeregu jej prawowiernych wyznaw-
cow. Tego typu spotkania okreslane sa czgsto — przez nastawionych antykultowo
zewngtrznych obserwatorow — jako ,,pranie mézgu”, stosowanie §rodkow odurza-
jacych, psychotropowych. Silne, psychiczne uzaleznienie od przywodcy (lidera,
mistrza, guru, charyzmatyka), objawiajace si¢ maksymalna uleglos$cia, podporzad-
kowaniem, zerwaniem kontaktu z rodzing i dotychczasowym s$rodowiskiem do-
wodzi ,,ponadprzecigtnej” sity oddzialywania oraz skutecznosci zastosowanych
technik perswazji. Wsrod konwertytow — dowodzi T. Doktor — znaczacy odsetek
stanowia osobowosci autorytarne, podatne na manipulacjg i sugesti¢, poszukujace

8 Por. np.: T.Doktor, P. Karpowicz, Ruchy hinduistyczne i buddyjskie w Polsce, Warszawa 1990;
M. Libiszowska-Zottkowska, Siddha Joga — guru i ich polscy wyznawcy, ,,Przeglad Religioznaw-
czy” 1997, nr 3.
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oparcia w silnych autorytetach zapewniajacych poczucie bezpieczenstwa’. Do
wyodrgbnienia nowej grupy religijnej moze dojs¢ takze w wyniku zerwania z Ko-
$ciotem macierzystym, jak w przypadku autonomii niektérych grup odnowowych
w Polsce od Ko$ciota katolickiego'®. Kaliska wspolnota Ruchu Odnowy w Duchu
Swigtym ,,Emanuel” w czerwcu 1997 r. opuscita Ko$cidt rzymskokatolicki.
., Wspolnota jest mojq rodzing — méwi Pawel, 20-letni student Wydziatu Nauk
Politycznych... Dzieki wspolnocie odzyskatem spokoj — opowiada 22 letni Piotr,
student prawa. Gdy pierwszy raz trafitem na spotkanie Odnowy, podszedt do mnie
mezczyzna i tak jakby mnie znat od dawna, wyliczyl wszystkie moje problemy. By-
tem zaszokowany. Teraz, gdy modle sie trzy godziny, ciqgle wydaje mi sie, Ze to
mato. Kosciot katolicki nie emanuje takq radosciq, jaka tu jest... 45 letnia Irena
trafita do wspdlnoty ,,Emanuel” dzigki corce. Obecnie cata jej rodzina chodzi na
spotkania: Wydawato mi sie, ze jestem dobrq katoliczkq. Ale zywego Boga dopiero
tu znalaztam. Dzieki odnowie mqz przestal pi¢, ja rzucitam palenie. Zamiast kto-
ci¢ sie, wspolnie sie modlimy ™.

Niewiele 0sob w Polsce moze powiedzie¢, ze nie spotkato nigdy $wiadka
Jehowy. Aktywny prozelityzm, nakazujacy im gloszenie ,,prawdy od domu do
domu”, powoduje, iz sa oni znanym i popularnym wyznaniem takze w Polsce. Jak
podaja ich wlasne statystyki, §rednio roczne przyrosty nowych wyznawcow sig-
gaja w Polsce okoto 5%. Obecnie jest to trzecie (po Kosciotach katolickim i pra-
wostawnym) wyznanie w Polsce liczace okoto 120 tys. wyznawcow. Z przepro-
wadzonych przez Grzegorza Guaszewskiego'? badan socjologicznych na stuoso-
bowej probie wynika, iz gtdbwnym motywem konwersji (65% odpowiedzi na pyta-
nie otwarte) byto wskazanie na prawdziwos¢ religii swiadkow Jehowy, wynika-
jaca z gloszenia prawdy biblijnej popartej rzeczowa i logiczna argumentacja. Mamy
tu do czynienia mig¢dzy innymi z takimi wypowiedziami: konkretne dowody opar-
te na Biblii potwierdzajqce prawdziwosé..., to, Ze opierajq sie wylqcznie na pod-
stawie Biblii oraz mowiq prawde o zyciu pod rzqdami Krolestwa Bozego,; zgod-

? K. Franczak SBB, T. Doktor, Autorytaryzm a percepcja nowych ruchow religijnych przez kato-
lickq mlodziez akademickq, ,,Seminare, Poszukiwania Naukowo-Pastoralne” 1997, nr 13.

10 Na przetomie lat 80. 1 90. od Kosciota odeszty grupy w Nowym Saczu, Krakowie, Wroctawiu.
Liczyly po kilkadziesiat lub kilkanascie osob. Grupa z Nowego Sacza nazywa si¢ Nowym Jeruza-
lem, krakowska — Ko$ciotem Jezusa Pasterza. W ubiegtym roku od Kosciota katolickiego odeszta
Odnowa kielecka, ktora nazwata si¢ Wieczernikiem [...] W czerwcu 1997 r. opuscita Koscidt rzym-
skokatolicki kaliska wspdlnota Ruchu Odnowy w Duchu Swietym »Emanuel«. Zarejestrowala sig
w departamencie wyznan MSW jako Kosciot Chrzescijanski »Miecz Ducha«”. M. Dymarczyk, Na
kamieniu imi¢ nowe, ,,Gazeta Wyborcza”, 25 marca 1998.

' Tamze, s.23.

12 G. Gudaszewski, Swiadkowie Jehowy [w:] T. Doktor [red.], Ruchy pogranicza religii i nauki
Jjako zjawisko socjopsychologiczne, Warszawa 1996; por. takze: M. Libiszowska-Zottkowska, Swiad-
kowie Jehowy w III Reczypospolitej — case study [w:] 1. Borowik, ks. W. Zdaniewicz, Od Kosciola
ludu do Kosciota wyboru. Religia a przemiany spoteczne w Polsce, Krakow 1996.
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nos¢ gltoszonych nauk z najwyzszym autorytetem, jakim jest Bog, odpowiedzi, kto-
rych udzielili na podstawie Biblii byly najbardziej logiczne i przekonujqce ze wszyst-
kich, ktore do tej pory otrzymatam. Na drugim miejscu (33% wypowiedzi) wska-
Zywano na prawos¢ zycia wyznawcow, zgodnie z gloszonymi przez nich zasada-
mi moralnymi: ,,zgodnos¢ gloszonych tresci z wtasnym postepowaniem, wysoki
stopien moralnosci; tylko oni stosujq sie do rad i wskazowek biblijnych w swoim
codziennym zyciu”. Kilkanascie 0sob (19%) przekonaty stosunki panujace we
wspolnocie: najbardziej przekonata mnie mitosé, jednosé, jaka panuje wsrod czton-
kow organizacji; potrzebowatem mitosci i zrozumienia, tylko tu znalaztem to, co
chciatem. Pozostate motywy to: negatywna ocena katolikow i stosunkow panuja-
cych w Kosciele rzymskokatolickim (17%); nadzieja osiagnigcia szczgScia wiecz-
nego (16%) oraz mozliwo$¢ nawiazania satysfakcjonujacej relacji z Bogiem.

Na podobne uzasadnienia konwersji wskazywali takze cztonkowie KoSciota
Zjednoczeniowego. Badania ankietowe przeprowadzono na 96-osobowej probie'?.
Na otwarte pytanie kwestionariusza, co szczeg6lnie zadecydowato o decyzji przy-
stapienia do Ruchu, respondenci wymieniali wiele motywow, ktére utozone we-
dtug rangi wyborow i autorskiego klucza kodowego, daja si¢ uogolni¢ jako zaspo-
kojenie potrzeb:

— intelektualnych. Jasna, przejrzysta wyktadnia wiary. Bezposredni autorytet
,pomazanca bozego”. Logiczne wytlumaczenie istnienia Boga i celu istnienia stwo-
rzenia, Potrzeba zrozumienia prawdy o Bogu, cztowieku i historii. Potrzeba po-
czucia sensu Zycia i tego, ze to co robig, jest celowe; W momencie poznania Zasad
wybor miedzy byciem w Ruchu lub nie byt jak wybor miedzy Zyciem w petni a Smier-
ciq, zyciem bez nadziei; Ruch jest dla mnie odpowiedziq na pytania o sens zycia,
pozwala zrozumiec to, co dzieje sie¢ wokol mnie na roznych poziomach. Pozwala
polaczyé wszystko, czego nauczylam sie dotychczas, w jednq catosé; Znalaztem
Prawde, ktorej szukatem; Najwazniejszy byt dla mnie fakt, ze na ziemi Zyje Me-
sjasz, ktory potrafi poswieci¢ swoje zycie w stuzbie innym; Wiara w mesjanskq
misje Sun Myung Moona, Prawdziwe znaczenie misji Rev. Sun Myung Moona
nadanej mu przez Jezusa Chrystusa, Wszystko zaczelo sie od przekonania, ze S.
M. Moon jest Mesjaszem.

— duchowych. Nawiazanie osobistych (modlitewnych) relacji z Bogiem. Do-
swiadczenie blisko$ci 1 mitosci Boga. Pomoc w odnalezieniu Boga.: Pragnienie
stuzenia Bogu, Zaczelam bardziej rozumie¢ Boga i jego wole, Zrozumialam, Ze
Bog jest nie tylko moim stworcq i sedziq, ale kochajacym ojcem,; zaczelam bar-
dziej rozumie¢ Boga i jego wole; Czuje blizszy kontakt z Bogiem. Czesto sie mo-
dle, ale wtasnymi stowami, tak jakbym rozmawiata z Ojcem. Dawne, wyuczone
pacierze nie jednoczyly mnie z Bogiem, tak jak obecna, prosto od serca phynqca

13 M. Libiszowska-Zottkowska, Kosciol Zjednoczeniowy — Sun Myung Moon i jego polscy wy-
znawcy [w:] T. Doktor [red.], Ruchy pogranicza...
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modlitwa. Bog powiedzial mi, zZe to jest to, czego szukatam przez cate moje zycie;
Bog zawotal mnie, poprosit i nie odmowitam.

— kreatywnych. Doskonalenie wtasnego charakteru, osobowosci. ,,Stawanie
si¢ lepszym cztowiekiem”. DowartoSciowanie siebie przez $§wiadomos¢ wspot-
uczestnictwa w ,,dziele bozym”. Gloszenie ,,prawdy” o mesjaszu i wspotudziat
w realizacji krolestwa bozego na ziemi: Jestem w stanie zapanowaé nad uzywka-
mi, sq mi niepotrzebne, gdyz rados¢ czerpie z poczucia mojej wartosci i z relacji
do Boga i ludzi. Jestem w stanie kontrolowa¢ sfere seksualng, udato mi sie wyeli-
minowac patrzenie na osoby inne przez pryzmat seksualny, Znalaztam cel w zy-
ciu. Potrafitam zmienic¢ na lepsze moj stosunek do rodzicow i ich do mnie, nauczy-
tam sie akceptowac siebie. Pokonywac problemy, ktorych wczesniej nie mogtam
pokonac. Traktowatam kazdego mezczyzne jak potencjalnego kandydata na meza.
Teraz traktuje ich jak moich braci. Dzieki mnie zmienia si¢ rowniez moja rodzina;
Moje relacje z rodzicami staly sie normalne, dobre. Dostrzegam swojq wartos¢
oraz innych ludzi wokot i ich problemy — umiem i chce im pomoc. Bytam samotni-
kiem, statam sie osobq lubianq i lubiqcq innych. Moje Zycie stato sie aktywne,
zaczetam plynqc pod prad, porazki mnie nie zrazajq. Robie wszystko z radosciq.
Duzo wiecej pracuje nad sobq, nad swoim charakterem, nie boje sie jutra, jestem
w stanie przyjaé kazde zadanie, kazdq odpowiedzialnosé¢, Nauczytam sie mysleé¢
nie tylko o sobie. Czuje, Ze teraz moje Zycie ma sens, wiem po co zyje i jak realizo-
wac swoje pragnienia, marzenia, Stalam sie osobq bardziej zrownowazonq. Nie
nalezatam do 0s6b majqcych natogi, ale ciesze sie, Ze moge wies¢ moje zycie w pet-
nej czystosci, Stalam sie bardziej otwarta, radosna, tatwiej nawiqzuje kontakty
z ludZmi, jestem zainspirowana do robienia wielu rzeczy, czuje sie potrzebna, swo-
bodna, nie zatamujq mnie niepowodzenia; Zerwanie ze swiatem, w ktorym seks
i pieniqdze odgrywajq duzq role; Zerwatam z wieloma natogami, przestatam by¢é
wulgarna, agresywna. Osiqgnelam wiekszq harmonie wewnetrznq, pozbylam sie
czestych stanow depresyjnych; Chcialam zmieni¢ moje Zycie. Od dawna marzy-
tam o zrealizowaniu sie przez pomoc innym ludziom.

— afiliatywnych. Potrzeba poczucia bezpieczenstwa i akceptacji przez ludzi
uznajacych ten sam system wartosci i realizujacych taki sam model zycia. Swia-
domos¢, ze nie jest si¢ samemu, ze na calym $wiecie mozna liczy¢ na pomoc
wspotwyznawcow: Zobaczytem ludzi, ktorzy nie tylko gloszaq pickne ideaty, ale
naprawde starajq sie i chcq nimi Zyé; Przystgpitam do tej Rodziny, poniewaz ci
ludzie mnie pokochali i kochajq; Pierwszy raz w zyciu znalaztem mitos¢, braci
i siostry, ktorzy mnie kochajq.

—emocjonalnych. Gwarancja udanego matzenstwa, a przede wszystkim pew-
no$¢, ze odpowiedni partner zostanie ,,znaleziony”. Pozytywne nastawienie na
drugiego cztowieka, che¢ pomocy innym: Prawdziwi Rodzice jako pierwsi poka-
zali model idealnej rodziny nie tylko w teorii, ale i w praktyce. Sama szukam ta-
kiego modelu w Zyciu; jest odpowiedziq na to, jak budowaé trwate zwiqzki miedzy
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ludzmi i jak zalozy¢ bardzo dobrq rodzine, Pragne szczescia i Prawdziwej Mito-
sci. Wierze, ze Rev. Moon da mi jq przez Blogostawienstwo.

— aksjologicznych. Akceptacja oferowanego systemu wartosci, norm i zasad
zycia codziennego, odswigtnego i religijnego. Che¢ zmiany $wiata i ludzi: Prag-
nienie zrobienia czegos dla Boga i ludzi. Ponosi¢ odpowiedzialnos¢ za losy wspot-
czesnego swiata. Bolesne uswiadomienie sobie faktu, ze gdyby ludzie poszli za
Jezusem dwa tysiqce lat temu, to swiat teraz bylby zupetnie inny. Nie chciatem,
aby te pokolenia, ktore przyjda po nas, czy moje dzieci i wnuki cierpialy z mojego
wygodnictwa i konformizmu, Wiem, ze Bog cierpi patrzqc na swiat. Chce po pro-
stu pomoc Mu. Pragne, by odczuwal radosé¢, gdy patrzy na mnie i na innych ludzi.
Pragne, by zrealizowat sie Swiat mitosci; Ruch jest odpowiedziq na moje marze-
nia o idealnym swiecie, ktory naprawde mozna zrealizowac¢ w oparciu o mitosé¢
Boga i wlasnq odpowiedzialnos¢. Daje mi nadzieje i pewnos¢ wspaniatej przy-
sztosci i pewnosé tego, ze dobre i uczciwe zZycie ma sens, Ruch pokazuje nie tylko,
Jjak pozytywnie myslec¢ o sobie i innych, ale takze proponuje konkretng prace, aby
Swiat mogl sie zmieniac.

Motywy wskazywane przez respondentow dotycza odnalezionych w Ruchu
— a przemawiajacych do ich wyobrazni — religijnych interpretacji funkcjonowania
$wiata 1 cztowieczego w nim miejsca. Odwotania do Boga, jako warto$ci najwyz-
szej 1 najbardziej pozadanej, sytuuja si¢ w moonowskiej wizji Absolutu. Propono-
wane przez Zasady uporzadkowane widzenie Swiata jako cyklicznie powtarzaja-
cych si¢ faz wzrostu i upadku (zwycigstwa i klgski), przejrzysta konstrukcja wy-
ktadu — przyczyniaja si¢ do atrakcyjnosci ich odbioru. W kontekscie ,,tajemnic
wiary” dogmatyki katolickiej wydaja si¢ — wielu respondentom — logiczna i racjo-
nalna wyktadnia odstaniajaca ,,cata prawde”. Druga, wymieniana przyczyna po-
wodzenia Ruchu sa gloszone przezen wartosci zycia codziennego i rodzinnego.
Che¢ ukierunkowania zycia — zgodnie z wlasnymi wyobrazeniami o oczekiwa-
niach Boga — powoduje, ze niektdrzy z nich poszukujac duchowego, wspolnoto-
wego wsparcia w religijnych organizacjach, trafili do ruchu moonowskiego. Ofe-
rowany w nim system warto$ci i pomoc w jego urzeczywistnianiu to bylo to, cze-
go — jak sami twierdza — poszukiwali. Wazny dla mtodziezy problem relacji sek-
sualnych, partnerskich z osobami odmiennej pici przez kilkunastu respondentow
postrzegany byt bardzo dramatycznie. W ich subiektywnym odbiorze byt to wy-
boér migdzy srodowiskowa akceptacja za ceng zlamania wlasnych zasad, a ,,do-
chowaniem wiernosci sobie” w samotnosci. Ruch dat im szans¢ na koedukacyjne
bycie razem, znoszac jednoczesnie seksualne napigcia we wzajemnych kontak-
tach. Wszyscy wyznawcy tworza jedna, wielka rodzing. Panujace migdzy nimi
relacje sa siostrzano-braterskie. Swiadomo$é, ze partnera nie trzeba samemu zdo-
bywac, ze zostanie on ,,odgornie przydzielony”, powoduje psychiczne wyluzowa-
nie, zniesienie obaw o staropanienstwo (starokawalerstwo). Dazenie do stworze-
nia szczesliwej rodziny, w ktorej panowataby prawdziwa mitosé, jest odwiecz-



88 Maria Libiszowska-Zottkowska

nym pragnieniem. Kazda obietnica, dajaca cien nadziei na zblizenie si¢ do ideatu,
moze liczy¢ na spoteczny odzew. Dla kilku respondentéw (zaréwno kobiet jak
i m¢zczyzn) Ruch stwarza — znoszac rygor celibatu — pozytywna alternatywe wo-
bec Kosciota katolickiego dla urzeczywistnienia ich wlasnego ideatu $wigtosci
nie w katolickim zakonie, ale wtasnie w rodzinie. Pelne oddanie Kosciotowi Zjed-
noczeniowemu zasadniczo dokonuje si¢ poprzez spolegliwa w wierze rodzing.

Ruch Hare Kryszna'* przyciaga atrakcyjno$cia Orientu, kultura Indii, fascy-
nuje stylem zycia roztanczonej, rozesSmianej i wydaje si¢ beztroskiej mtodziezy,
noszacej nickonwencjonalne stroje, przyciaga urokliwa muzyka, kusi specyfika
wegetarianskiego stotu: Mnie najbardziej zafascynowata muzyka i wstyd sie przy-
zna¢ — prasadam, juz wczesniej bylem wegetarianinem, ale prasadam jest do-
skonalosciq wegetarianizmu, do dzis to moj staby punkt, wiem, Ze przede mnq
Jjeszcze diuga droga, wciqz mysle o rezultatach mojej stuzby oddania — co jest zte
i o zolqdku. Ale chee rzuci¢ prace i oddac sie Krysznie pracujqc przy ,, Pozywienie
darem serca’; Kiedys na ulicy kupitam ksiqzke i kasete z muzykq, stuchatam jej
na okrqgto przez dwa lata, czytatam i odnajdywatam to wszystko, czego szukatam.
Kiedys w sobote posziam do swiqtyni na Starym Miescie. Nie wierzylam, Ze spo-
tham jeszcze kiedys tak otwartych, szczerych ludzi. Zostatam z nimi, mam nadzie-
Jje, ze na zawsze, To co mnie pociqga, to obserwacja tych ludzi — radosé, promien-
ne twarze, szczeros¢, Wrazenie bylo piorunujqce: cudowne, spokojne stowa, wspol-
ne Spiewanie imion Boga i poswiecone jedzenie rozdawane obcym.

Poza motywami spotecznymi konwertyci takze i tego ruchu wskazuja na po-
trzebg Boga w ich zyciu: Zawsze chciatam zobaczy¢, poznaé Boga, czekatam na
Jjakis znak od niego, Ze jest, bo na co dzien nie czulam jego obecnosci. Kiedys na
ulicy doswiadczytam go, dostatam znak, ale niestety wtedy zlekcewaZytam to. Po
paru miesiqcach spotkatam kolege, ktory swiadomosé¢ Kryszny praktykowal od
paru lat, zaczelismy rozmawiac¢ o Krysznie, bardzo duzo o nim rozmawialismy i wte-
dy tez przypomniato mi sie to zdarzenie na ulicy i zaczelam rozumiec, ze to byt
znak Kryszny, a przez to, ze caly czas o nim myslatam, czulam jego obecnosc.
W tym samym czasie uswiadomitam sobie, Ze niedawno, zupeinie przypadkowo
znalaztam kartke z wizerunkiem bostw, ktore dostatam od tego samego kolegi i mi-
mowolnie postawitam jq na biurku. Nagle wszystko zaczelo sie uktadaé w jedng
calos¢, bytam pewna, ze to palec Kryszny, ze nareszcie znalaztam swojego Boga,
Od najmlodszych lat popadatem w stany refleksyjne, oczekiwatem zmiany w moim
zyciu. Szukatem kogos, kto moglby mi wskazaé droge. W pewnym okresie bytem
zafascynowany Chrystusem, ale to, co robiq katolicy, mnie przerazato. Ze spotkan
z bhaktami zas$ zapamietalem niezwyklq czystosc, spokdj, ktory roztaczali wokol.

4 R. Szpak, Lubelscy uczestnicy ruchu Hare Kryszna w perspektywie socjologicznej, pr. magi-
sterska napisana pod kier. prof. dr hab. M. Libiszowskiej-Zottkowskiej, Lublin 1996, masz.; por
takze A. Kubiak. Delicje i lewa reka Kryszny. Kreacja i ewolucja ruchu Hare Kryszna w Polsce,
Warszawa 1997.
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Ich ksiqzki byly wtedy dla mnie bardzo niezrozumiate — jak instrukcja obstugi
komputera, a jednak nie potrafitem sie od nich oderwac. Najpierw zrozumiatem,
ze Bog jest osobq, a my jestesmy duchowymi iskierkami. Pozniej dotarto do mnie,
Ze to, co uwazamy za naszq prawdziwq egzystencje, jest ,,mayq” — ztudq, ktorq
mozna rozproszy¢, dzieki samorealizacji. Sprobowatem to zrobi¢ — kazdy moze
sprobowac — ale to nie znaczy, Ze od razu zostanie z nami. To sie stanie wtedy, gdy
przyjdzie wlasciwa pora. Zawsze bylem czlowiekiem szukajqcym Boga, ale w ka-
tolicyzmie bylo za mato informacji. Dopiero Hare Kryszna dat mi zadowalajqcq
wiedze.

Konwertyci nie tylko wymienionych tu, ale takze innych ruchéw jako istotny
powod odejscia od katolicyzmu wskazuja fakt, iz religijnos¢ polska ma charakter
konwencjonalny, tradycyjny, zwyczajowy, konformistyczny z akcentem na obrzg-
dowosc¢ 1 praktyki religijne, za$ te czgsto traktowane sa w kategoriach Swiatecz-
no-kultowych, bez respektowania wymogdéw moralnych. Sprzeciwiaja sig tak poj-
mowanej religii jako czemus narzuconemu z gory, jako jednemu z elementoéw prze-
kazanej kultury. Sami chca wybiera¢, rowniez ,,wlasnego Boga”. Nowe wyznanie
zastepuje pustke, jaka powstala po rozczarowaniu katolicyzmem. Zamiast niwe-
lowa¢ rozczarowanie przez poglebianie znajomosci doktryny wlasnej religii, pro-
bowac zostac ,,dobrym katolikiem”, przestrzega¢ moralnych nakazéw Dekalogu,
wewngetrznie doswiadcza¢ Boga, odchodza, poszukujac tych wartosci w innych
systemach religijnych. Wydaje sig, ze jest to raczej poszukiwanie nie tyle Boga,
ile innych rozwiazan odwiecznego dylematu ,,jak zy¢?” Uciekajac od $wiata ro-
dzicow do $wiata ,,0bcej” wspolnoty, decyduja si¢ na swoisty eksperyment na
samych sobie, na eksperyment sprawdzajacy, jak mozna zy¢, odrzucajac to wszyst-
ko, co oczywiste 1 uznane, uzasadnione przez tradycje, obyczaj, wychowanie, wzory
rodzinne i Srodowiskowe. Odrzucajac to wszystko w imi¢ nowych wartosci, no-
wego stylu zycia, nowych ideatéw i autorytetow, sami staraja si¢ — wypelniajac
wiernie nakazy ,,przelozonych” — swoja postawa dawa¢ swiadectwo o wybrane;j
»prawdzie”, a swoim zyciem wskazywac ,,stuszna” drogg innym.

Na akceptacje nowego ruchu religijnego i deklaracj¢ $wiadomego i dobro-
wolnego pozostania w nim sktada si¢ — jak ujawniaja przytoczone tu wyniki ba-
dan, a zwlaszcza samodzielne wypowiedzi respondentow — wiele, zarbwno we-
wnetrznych jak i zewngtrznych uwarunkowan. Przyczyny zewnetrzne to nie tylko
stosowane ,,techniki perswazji”, ktore w praktyce sprowadzaja si¢ do wielogo-
dzinnych, a nieraz trwajacych wiele dni spotkan i dyskusji problemowych oraz
swoisty klimat panujacy we wspolnocie, ale to przede wszystkim wewngtrzne na-
stawienie i $wiatopogladowe poszukiwanie osob, do ktorych docieraja — i znaj-
duja w nich odzew — misjonarze. Migdzy przekazujacym nowa wiar¢ misjona-
rzem a jej odbiorca musi doj$¢ do swoistego sprzezenia potrzeb i odnalezienia
wspolnej ptaszczyzny ich dialogowej artykulacji. W wigkszosci nowych grup
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wyznaniowych obowiazuje prozelityzm, co powoduje, ze nowi adepci bardzo szyb-
ko ,,przechodza na druga strong” i sami staja si¢ glosicielami.

Zjawisko nowych ruchow religijnych w Polsce jest bezspornym faktem spo-
lecznym. Nie wiadomo tak naprawdg, ilu Polakoéw nalezy do nowych grup wyzna-
niowych. Stosunek do nowych ruchow religijnych jest w spoleczenstwie ambiwa-
lentny. Za postawa przyzwolenia przemawiaja wartosci tolerancji, akceptacja od-
miennosci, zgoda na §wiatopogladowy pluralizm. Postawa odrzucenia nie zawsze
oznacza brak tolerancji wobec §wiatopogladowo odmiennych zapatrywan, moze
by¢ takze rezultatem przeniesienia negatywnego odbioru sekt destruktywnych na
cate zjawisko. Czym innym jest spoteczne, anonimowe przyzwolenie/zabronienie
dziatalnosci ruchom religijnym w ogoéle, czym innym zgoda/zabronienie dziatal-
nosci konkretnemu ruchowi, a czym innym jeszcze zgoda/zabronienie uczestnic-
twa w nim wlasnemu dziecku. Stopien bliskosci/oddalenia od problemu wptywa
na spoteczny odbior zjawiska w kategoriach postaw: pozytywnej, neutralnej badz
negatywne;j.

Jednoznaczna odpowiedZ na pytanie ,,dlaczego odchodza” jest praktycznie
niemozliwa. Motywy konwersji sa tak roznorodne, jak nieporownywalne sg bio-
grafie poszczegolnych ludzi. Badacze problemu wskazuja na mozliwo$¢ wielu
psychospotecznych uwarunkowan. Jedna z hipotez interpretacyjnych moze by¢
takze postmodernistyczna aura. Niewatpliwie sytuacja spoteczna dopuszczajaca
kulturowa rézni¢ (réznorodnosc¢) i wielo$¢ sprzyja rozwojowi i takich form du-
chowego wyrazu. Inna z hipotez uzasadnia powstawanie nowej duchowosci wizja
apokaliptycznych przepowiedni zwiazanych z rokiem dwutysigcznym. Wieszcze-
nie rychtego konca $§wiata i majacych towarzyszy¢ temu ,,wydarzeniu” nadnatu-
ralnych zjawisk znajduje spoteczny odzew. Sugestywne wizje zagrozen mobili-
zuja niektore z nowych ruchéw religijnych do kolektywnego wysitku czynienia
$wiata wolnym od zta, dla zapanowania wiecznej szcz¢§liwosci — rdznie interpre-
towanego krolestwa bozego. Kazda religia dazy do zapewnienia swoim wyznaw-
com wiekuistego szczescia. Migdzy innymi takze od atrakcyjnosci obietnic doty-
czacych ,,zycia po zyciu” zalezy jej powodzenie.

Patrzac na zjawisko nowych ruchow religijnych, czesto zdajemy si¢ nie do-
strzega¢ faktu, ze tworzg je ludzie, ktorzy by¢ moze sa naszymi anonimowymi
znajomymi z sgsiedztwa, zaktadu pracy, szkoty, uczelni. Niczym szczegdlnym nie
wyrozniajg si¢ z ttumu (chyba ze jak harekrisznowcy nosza specyficzne stroje
i fryzury). Gdy poznajemy ich osobiscie, czgsto okazuja si¢ ludzmi sympatyczny-
mi, zyczliwymi dla otoczenia. Moze nie zawsze potrafimy i nie zawsze chcemy
zrozumie¢, dlaczego zaangazowali si¢ w obca nam ideologi¢. Zanim ich defini-
tywnie odtracimy — indywidualnie i jako spoteczenstwo — dajmy im szansg po-
wiedzenia czego$ o sobie. Postarajmy si¢ poznaé i zrozumie¢ — dla wielu z nas
niezrozumiate i kontrowersyjne — motywy ich wyboru. Poznanie, w jakim$ sen-
sie, znosi barierg¢ obcosci 1 wrogich nastawien.
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SUMMARY

Religion is a system of beliefs, values and behaviour models passed over by way of
socialization by the family. Generally, the next generation copies the attitude to religion of
their parents’ generation. There are, however, cases of departing from the native and family
tradition and choosing a new religion. In Poland, after the collapse of communism, there
has been a surge in the number of new religious denominations, from thirty denominations
registered by 1989 to 150 in 1999. Poland has become an attractive country for missionar-
ies preaching different religions, who seek and find here new believers. Fascination with
meditation practices, the personality of gurus, the teachings preached, promises of paradise
on earth and after death, or a philosophy and lifestyle different from the traditional, cause
the abandonment of Catholicism (religion by birth). An unequivocal answer to the question
‘why do they abandon their religion?”’ is practically impossible. The motives of conversion
are as diverse as the biographies of individuals are different and hard to compare. Students
of the problem point out the possibility of many psychosocial conditions. One interpretive
hypothesis can also be the postmodern aura or vision of apocalyptic prophecies concerning
the year 2000. The knowledge of the motives of conversion abolishes the barrier of alien
nature and hostile attitudes.



