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Specyficzne cechy filozofii hiszpanskiej

Specific Features of Spanish Philosophy

Filozofia w Hiszpanii rozwijala si¢ tak kaprysnie, iz w jej dziejach wystapit
nawet kilkusetletni okres, w ktorym nie pojawila si¢ zadna oryginalna mysl.
Dlatego niechgtni lezacemu za Pirenejami krajowi i jego mieszkancom glosili, iz
filozofia hiszpanska nie istnieje, bo Hiszpanie, pozbawieni elementarnych daréw
intelektu, zwlaszcza dociekliwosci i krytycyzmu, nie sa zdolni do uprawiania
filozoficznej spekulacji. Co wigcej, sami Hiszpanie, chociaz wskazuja filozofow,
ktorzy wywodza si¢ z ich narodu, to w nieustannym niepokoju zadaja pytanie:
czy rzeczywiScie istnieje filozofia hiszpanska, czy tez cala tworczosé filozoficz-
na, jaka powstala wich kraju, jest tylko pozbawiona tadu ,,szuflada krawca”?
Czy migdzy dzietami filozoficznymi, jakie tutaj napisano, migdzy ideami, jakie
si¢ tutaj zrodzity, zachodzi jakis$ istotny zwiazek, ktory tworzyltby jedna, w miare
koherentng tradycjg filozoficzna? Czy wszystko to nalezy uzna¢ za dziedzictwo
filozofii hiszpanskie;j?

By na te pytania odpowiedzie¢ — by okresli¢, w czym wyraza si¢ specyfika
hiszpanskiej mysli filozoficznej — trzeba najpierw wskaza¢ historyczny moment,
od ktorego filozofia, jaka powstata na terytorium objgtym granicami dzisiejszej
Hiszpanii, moze by¢ nazwana filozofia hiszpanska. Samo tylko kryterium teryto-
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rialne jest nam mato przydatne. Oto bowiem na przyktad w jednym tylko anda-
luzyjskim miescie — Kordobie — mieszkali i tworzyli trzej znani filozofowie:
Seneka, Awerroes i Majmonides. Nazwanie ich filozofami hiszpanskimi byloby
takim samym naduzyciem, jak nazwanie Seneki filozofem wiloskim albo arab-
skim (w epoce inwazji arabskiej na kontynent europejski Kordoba byta stolica
kalifatu Al-Andalus). Niemniej idee filozofii rzymskiej, muzulmanskiej i zy-
dowskiej ksztaltowaly zainteresowania Hiszpanow, ozywaly w ich tworczosci,
ukazujac w zmienionych dekoracjach odmienione, ale mozliwe do rozpoznania
oblicza.

Zdecydowanie bardziej stosowne jest tutaj kryterium jezykowe. Uksztatto-
wanie si¢ jezyka hiszpanskiego uznajmy wigc za podstawowy wskaznik powsta-
nia narodu hiszpanskiego, a w konsekwencji okreslimy réwniez moment histo-
ryczny, ktory jest cezura wyznaczajaca poczatek filozofii hiszpanskiej. Od kiedy
zatem Hiszpanie mowia po hiszpansku (kastylijsku) i rozwazaja w tym jezyku
kwestie filozoficzne? Jezyk kastylijski stat si¢ wspolnym jezykiem krolestw
chrzescijanskich Pétwyspu Pirenejskiego w XIII wieku i skrystalizowat si¢ do-
ktadnie w tym samym czasie, w jakim Hiszpania stata si¢ imperium, w ktérym
az do 1898 roku nigdy nie zachodzito stonce. Pierwsza gramatyke jezyka hisz-
panskiego — Gramatica de la lengua castellana — E. A. Nebrija opublikowat
w 1492 roku. Koniec XV stulecia uznajmy wigc za cezurg zakreslajaca epoke,
w ktorej pojawila si¢ filozofia, jaka mozna nazwac hiszpanska.

Kazdy, kto zna dzieje filozofii, zachnie si¢ na tak zakreslone granice czasowe
filozofii hiszpanskiej, wskazujac chocby toledanska szkote thumaczy z XII wieku
(m.in. Jan Hiszpan, Dominik Gundisalvo), ktora dla filozofii europejskiej uczynita
bardzo wiele (z pewnoscia inaczej przedstawiataby si¢ bez tego dzieta poetycka
wizja Dantego czy filozofia Tomasza z Akwinu) i ktéra, w wyniku wyzej zakre-
slonych granic, znalazta si¢ poza obszarem filozofii hiszpanskiej. Oburzonym
chcialbym wyjasni¢, iz doniosta dziatalnos$¢ szkoty z Toledo, ktérej zawdzigczamy
odzyskanie kontaktu z zapomniang juz na Zachodzie grecka tradycja filozoficzna,
nie miata prawie zadnego oddzwigku w Hiszpanii. Efekty jej dzialalno$ci miaty
wplyw na to, co dzialo si¢ w Paryzu czy Rzymie, ale nie zostaly docenione na
miejscu. Powrocity do Hiszpanii dopiero w XVI wieku, pojawiajac si¢ w systemie
najwazniejszego przedstawiciela hiszpanskiej scholastyki — F. Suareza. Ow brak
szerszego zainteresowania rodzimymi iobcymi dokonaniami intelektualnymi
w okresie poprzedzajacym wyparcie muzulmanéw z potwyspu, a takze w stule-
ciach pozniejszych czgsto bywa tlumaczony niesprzyjajaca kultywowaniu nauki
1 filozofii bojowa atmosfera Rekonkwisty, konieczno$cia wielowiekowego petnie-
nia przez Hiszpanig funkcji ,,przedmurza chrzescijanstwa”.

Ogarnijmy jeszcze jednym, pobieznym spojrzeniem najogdlniejsze warunki
kulturowe, w jakich filozofia hiszpanska si¢ rozwijala. W kazdych okoliczno-
sciach okreslaja one bowiem to, jak filozofia w danym kraju i w danej epoce jest
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uprawiana, wyznaczajac te problemy, jakie moze filozof podejmowac, i te, ktore
musi przemilcze¢, nie wspominajac o intelektualnym poziomie jego rozwazan,
W sposOb oczywisty — chociaz niejednoznaczny — zaleznym od aktualnego po-
ziomu kultury. Statym czynnikiem, ktory okreslat takze specyficzne cechy filo-
zofii hiszpanskiej, byta ideologia polityczna hiszpanskiego panstwa, ktore pod
koniec XV wieku uznato, ze Hiszpania jest najlepsza, bo najwierniejsza cora
Kosciota. Jadrem tej ideologii byt projekt ustanowienia pod przewodnictwem
Hiszpanii $wiatowego imperium chrzes$cijanskiego. Byt to wigc projekt jednoli-
tego Swiatopogladowo imperium wyznaniowego. Jego ideologia opierata si¢ na
zasadach 1 wartosciach, ktore w owym czasie, do poczatku wieku XVI, byty
glownymi zasadami wszystkich dziedzin zycia w calej Europie — zta jednak
roznica, ze poza Hiszpania wiara chrze$cijanska nie zostata tak §cisle zwiazana
z ideologia panstwowa. Panstwo miato w tych krajach pewien zakres autonomii
w stosunku do Kosciota, ktory interweniujac w sprawach wiary, nie zawsze
mogl liczy¢ na rzetelna pomoc jego zbrojnego ramienia. Hiszpania przez nastgp-
ne stulecia sztywno trwata przy katolicyzmie jako podstawie wilasnej panstwo-
wosci, tak iz stal sig on wreszcie wyznacznikiem tozsamos$ci narodowej Hiszpa-
noéw. Tendencja ta umocnita si¢ zwlaszcza po Soborze Trydenckim. Hiszpania,
gltoéwna podpora kontrreformacji, przyjeta woéwcezas na siebie rolg obroncy czy-
stos$ci wiary przed obcymi wpltywami i zamkneta si¢ w sobie. Glowny wysitek
hiszpanskiej mysli zostal skierowany — jak to okresla A. del Rio — ku ,,ocaleniu
sredniowieczyzny w nowozytnym $wiecie”. Zakres umystowej wolnosci jasno
wyznaczaly wowczas instytucjonalne $rodki przemocy — Swigte Oficjum (jeden
z najwazniejszych organoéw panstwa), indeks ksiazek zakazanych i chroniona
przez panstwo oficjalna filozofia (owa ochrona miata np. forme¢ krolewskich
rozporzadzen, dotyczacych zasad sprowadzania ksiazek z zagranicy i wskazuja-
cych zagraniczne uniwersytety, na ktérych Hiszpanie moga studiowac). One
zdecydowaty takze o dlugotrwatych epokach zamknigcia Hiszpanii na europe;j-
skie idee filozoficzne.

To pobiezne spojrzenie na kulturowe uwarunkowania filozofii hiszpanskiej
zostalo tutaj przedstawione jako niezbgdne uzasadnienie tej oto prostej tezy,
ktora bez niego wydawataby si¢ watpliwa i niewiarygodna: jesli bysmy chcieli,
charakteryzujac istotne wtasciwosci hiszpanskiej mysli filozoficznej, skupié¢ si¢
tylko na tzw. filozofii akademickiej, tzn. wyrazonej w traktatach, spelniajacej
rygory takiej filozoficznej uczonos$ci, do jakich przywykliSmy, obcujac np.
z myS$la filozoficzna Francji, Wielkiej Brytanii czy Niemiec, to nie byloby wta-
sciwie o czym méwié. Akademia w Hiszpanii byta zbyt rygorystycznie krepo-
wana 1 kontrolowana, by uniwersytecka filozofia mogta wyda¢ obfite i godne
zainteresowania plony. Liczne rygory krepujace zycie intelektualne sprawity, ze
hiszpanskie uniwersytety nie staly si¢ osrodkami stojacymi na strazy przestrze-
gania rzemie$lniczych zasad postugiwania si¢ rozumem. Ponadto oficjalni inte-
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lektualisci zawsze lgkali si¢ o to, by rozwijajacy si¢ w Europie racjonalizm nie
dokonatl destrukcji prawd objawionych. W zasadzie mozna wskaza¢ tylko dwa
niebagatelne dokonania hiszpanskiej filozofii akademickiej, filozofii sensu
stricto: system Franciszka Suareza i filozofi¢ prawa Szkoly Salamantynskiej
(Melchor Cano, Dominico de Soto). Jesli chcemy moéwié o filozofii istotnie
hiszpanskiej, to tylko biorac stowo ,,filozofia” w znaczeniu szerokim, bliskim jej
rozumieniu jako Weltenschauung. Nie ma ona charakteru $cisle teoretycznego
ani nie wyraza si¢ we witasciwej filozofii literackiej formie. Latwo dostrzec jej
predylekcje do wyrazania si¢ w formie metaforycznej, wlasciwej literaturze
pigknej. Filozofia hiszpanska nie byta (poza nielicznymi wyjatkami) skupiona na
rozwigzywaniu zagadnien $cisle teoretycznych, abstrakcyjnych, oderwanych od
probleméw, ktore rodzi faktycznos¢ naszej indywidualnej egzystencji. Jest ona
blizsza archaicznemu ideatowi filozofii jako madro$ci praktycznozyciowej niz
ideatowi filozofii jako wiedzy $cislej, poszukujacej pierwszych zasad. By¢ moze
ze wzgledu na t¢ archaiczng — a przeto i anachroniczng — jej wizj¢ nie mozna
w mys$li hiszpanskiej wskaza¢ postaci tej miary, co np. Kartezjusz czy Kant,
ktore nadawalyby ton iksztatt europejskiej mysli filozoficznej, pojmowane;j
w zasadzie jako dzielo czystego rozumu. Podejmowane przez Hiszpanow za-
gadnienia filozoficzne bywaja zwykle zaliczane do tzw. filozofii praktycznej
(czy — w nowszym nazewnictwie — humanistycznej), ktorej rdzen stanowi m.in.
etyka i filozofia polityczna. Sadzeg, ze w tym obszarze nalezaloby takze umiesci¢
charakterystyczne dla kultury hiszpanskiej rozwazania z pogranicza filozofii,
teologii i psychologii, dotyczace religijnych aspektow ludzkiego zycia (o$miela
do tego chociazby przyktad B. Pascala).

Praktyczno-filozoficzna, a nie czysto spekulatywna postawa hiszpanskich fi-
lozofow przejawiala si¢ m.in. w ich predylekcji do zajmowania si¢ kwestiami
moralnymi. Niespotykana gdzie indziej, stala i powszechna popularnos$cia cie-
szyt si¢ wérod Hiszpandw mieszkaniec Kordoby — Seneka (aprobowany takze
przez czynniki oficjalne; niewiele brakowato, by Kos$cidt hiszpanski uznat go za
Ojca Kosciota). Skad ta powszechna popularno$¢ Seneki? M. Zambrano wyja-
$nia, iz bierze sig ona stad, ze Seneka nie dbat o odstreczajaca Hiszpana logiczna
spojnos¢ wiasnego dzieta oraz dlatego, ze proponowana przez niego racjonal-
nos$¢ jest tego rodzaju, iz pozwala swobodnie czerpa¢ zaréwno z religii, jak
i z filozofii. Zasady tej racjonalnosci nie domagaja si¢ ponadto poszukiwania
prawdy dla niej samej, nie sktaniaja do zycia czysto kontemplacyjnego, lecz
pozwalaja na zaangazowanie w zycie.

Skutkiem dazenia do chrystianizacji wszelkiej mysli, jaka powstawata
w Hiszpanii, byt rozkwit literatury religijnej i teologicznej (niepozbawionej tak-
ze walorow filozoficznych) w epoce, w ktorej zyli najbardziej znani hiszpanscy
tworcey: El Greco, Lope de Vega, Calderon, Cervantes, Luis de Ledn, §w. Teresa,
$w. Jan od Krzyza, F. Suarez.



Specyficzne cechy filozofii hiszpanskiej 187

Pojawia sig tutaj nazwisko F. Sudreza (1548-1617), znanego przede wszyst-
kim jako ojciec tzw. drugiej scholastyki, jej odnowiciel w czasach nominali-
stycznego kryzysu metafizyki. Jego filozofia byla tlem wszelkiej mysli, jaka
w tym czasie pojawita si¢ w Hiszpanii. Wydawac by si¢ wigc mogto, ze charak-
ter tworczosci tego wybitnego filozofa oraz jej dominujaca pozycja w panoramie
owczesnej mysli przeczy naszej tezie o wybitnie humanistycznym, egzystencja-
listycznym charakterze filozofii hiszpanskiej. Tak jednak nie jest. Bo chociaz
bez watpienia dokonan Suareza na polu metafizyki ignorowa¢ nie mozna, to —
zarazem — nie da si¢ ich sprowadzi¢ tylko do tej dziedziny, byt on bowiem takze
autorem wielu dziet moralnych i filozoficznoprawnych.

Zasady odnowionej metodologicznie scholastyki (wybitna rolg w ich sfor-
mutowaniu odegrali F. de Vitoria i M. Cano) znalazty niemal natychmiastowe
zastosowanie w rozwazanych w Szkole Salamantynskiej zagadnieniach moral-
nych, antropologicznych i prawnych. Ich podjgcie okazalo si¢ niezbgdne, spo-
wodowane niecierpiaca zwloki potrzeba okreslenia stosunku katolickich kon-
kwistadoréw Ameryki do miejscowej, niechrzescijanskiej przeciez ludnosci,
jaka znalazta si¢ w granicach imperium, ktéorego fundamentem ideologicznym
byta doktryna Kosciota katolickiego. W szerszym aspekcie byt to problem sto-
sunku cztowieka Zachodu do ludzi uksztaltowanych przez kulture, z ktora nie
laczyly go nawet rudymentarne zwiazki. Byt to, jak powiedzielibysmy dzisiaj,
problem stosunku do ,,innego” — ,,innego” w znaczeniu bardziej radykalnym niz
,INny” miejscowy — ,,inny” niebedacy ani Hiszpanem, ani katolikiem, ani euro-
pejskim innowierca. Najwigcej na tym polu uczynili dwaj uczeni mnisi: domini-
kanin Domingo de Soto (1494-1560), jezuita Luis de Molina (1535-1600) oraz
Franciso Suarez. Juz u Vitorii pojawia si¢ mysl, iz chrzescijanski przywilej glo-
szenia Ewangelii nie upowaznia do wywierania presji na §wiadomos¢ religijna
Indian, ze chrze$cijanie maja prawo do interwencji humanitarnej (np. w przy-
padkach kanibalizmu), a Indianie moga oczekiwaé¢ od chrzescijan opieki, gdy sa
przejsciowo niezdolni do prowadzenia zycia na poziomie cho¢by minimalnie
cywilizowanym.

Niektorzy autorzy podzielali te poglady irespektowali je w praktyce, jak
chociazby Bartolomé de las Casas, biskup Chiapas, nazywany ,,obronca Indian”.
Jego liczne prace sa przede wszystkim apologia zasady réwnosci w stosunkach
migdzy Europejczykami a Indianami i sprzeciwem wobec jakiejkolwiek inge-
rencji w zycie Indian, jaka mogtaby opiera¢ si¢ na przeswiadczeniu o wyzszo$ci
moralnej Europejczykow. Z kolei F. Suérez byl zainteresowany gtownie okre-
sleniem pojecia wspolnoty miedzynarodowej, podkreslal, ze chociaz gatunek
ludzki jest podzielony na wiele narodow, to jest on jedno$cia polityczng i moral-
na, ktéra uzasadnia obowigzek wzajemnego szacunku, mito$ci 1 mitosierdzia,
rozciagajacy si¢ — jak pisal — na narody nawet ,,najdziwniejsze”. W tych wlasnie
okolicznosciach ksztattowaly si¢ Prawa Czlowieka. Taka wizja naturalnej wol-
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nosci Indian, jaka prezentowali B. de las Casas i F. Suarez, determinowala po-
stawy nielicznych. W codziennej praktyce zwycigzata Arystotelesowska kon-
cepcja naturalnego podziatu ludzi na wolnych i niewolnikow, ktora takze miata
w Hiszpanii zwolennikéw i propagatorow (m.in. Sepulveda) i rozstrzygata nieta-
twy dylemat migdzy potrzeba licznych nawrdcen, usprawiedliwiajacych chrze-
Scijanska dominacj¢ nad podbitymi ludami a potrzeba dochodow plynacych
z kolonii.

Dzietem o charakterze filozoficznym, ktore w tej epoce powstato, nasyco-
nym jednocze$nie treSciami religijnymi irozwazaniami teologicznymi, ale
o formie niczym nieprzypominajacej wytworow tzw. czystego rozumu, jest Don
Quijote Cervantesa. Dzielo to moze by¢ rozpatrywane jako literacki traktat
o ludzkiej egzystencji, ale zawiera takze pewne tezy epistemologiczne i meta-
fizyczne, jest literacka ilustracja poznawczego i metafizycznego przeswiadcze-
nia, iz rzeczy nie ukazuja si¢ nam nigdy takie, jakie sa w sobie, lecz tylko jako
obiekty wlaczone w perspektywe naszego indywidualnego myslenia, naszego
jezyka — naszego jednostkowego zycia. Przeswiadczenia te, wskazujac na wage
indywidualnego, zyciowego do$wiadczenia w poznawaniu §wiata, wyrazaja sce-
ptycyzm wobec zasadniczej pretensji racjonalizmu do zdobycia wiedzy pewne;j,
uniwersalnej i absolutne;.

Zjawiskiem teologiczno-filozoficznym bylta hiszpanska mistyka XVI wieku,
z najplodniejszym okresem w latach 1560-1600, z takimi postaciami, jak $w.
Jan od Krzyza, §w. Teresa z Avila oraz Miguel de Molinos. Poczatki mistyki
hiszpanskiej siggaja sredniowiecznej filozofii muzutmanskiej i zydowskiej, kto-
rej istotnym rysem byta proba pogodzenia czystej mysli filozoficznej (gtéwnie
metafizycznej) i wiary religijnej, rozwigzania kwestii stosunku rozumu do obja-
wienia. Mistycyzm hiszpanski jest $wiadectwem silnego przywiazania Hiszpa-
now do religii i odmowy wkroczenia na droge nowozytnego racjonalizmu. Stat
si¢ on w owej epoce hiszpanska filozofia sensu stricto. Dziela mistykow nie
tylko bowiem proponowaty pewien rodzaj praktyki, ale byty takze rozwazaniami
o charakterze intelektualnym, majacymi za podstawe teologi¢ i metafizyke tomi-
styczng. Mistycyzm jest takze stanowiskiem metafizycznym, odmawiajacym
uznania rzeczywisto$ci zmystowej za jedyna rzeczywisto$¢. Ponadto mistyka
byta proba symbolicznego wyrazenia indywidualnych doswiadczen, niewyrazal-
nych $rodkami, ktérymi dysponuje rozum. Mistycy sa uznawani za wynalazcow
symbolicznej, obrazowej ekspresji stanow duchowych.

Wraz z wygasni¢ciem mistycyzmu w XVII stuleciu w Hiszpanii zaczyna si¢
trwajaca okoto dwustu pig¢édziesieciu lat epoka upadku wszelkiej mys$li, nawet
religijnej i teologicznej. Byt to skutek polityki zamknigcia kraju na zaptadniajace
wpltywy obcej mysli, Igku przed mozliwoscia destrukcji wiary przez rozum.
W XVIII stuleciu, w czasie wojny o sukcesj¢ tronu hiszpanskiego miedzy Habs-
burgami a Burbonami, zaczety do Hiszpanii przenikac francuskie idee o$wiece-
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niowe. Wywolaty one tylko skromne ozywienie intelektualne, poniewaz spotka-
ly si¢ zsilnym oporem tradycjonalistow, ktorzy w racjonalizmie dostrzegali
jedynie czynnik antyhiszpanski. Monarchowie popierali zwolennikéw os$wiece-
nia, ale po zgilotynowaniu Ludwika XVI i Marii Antoniny zwrocili si¢ przeciw
nim z represjami, ktore trwaly az do upadku ancien régime’u w roku 1812, ale
zdarzaly si¢ jeszcze w drugiej potowie XIX wieku (w postaci np. pozbawiania
katedr profesoréw uniwersytetu czy zsylania intelektualistow w takie miejsca,
w ktorych nie mogli wywiera¢ wptywu na innych).

Pierwsza probe nawiazania kontaktu z kultura europejska po dlugim okresie
zerwania z nia podjat Julian Sanz del Rio (1814-1869), publikujac w 1860 roku
thumaczenie pracy Urbild der Menschheit (1811) malo znanego, trzeciorzednego
epigona Kanta — K. Ch. F. Krausego (1781-1832). Dla Sanza del Rio — w roku
1960 — byla to filozofia novisima (najswiezsza czy wrecz ,,nowiusienka). Ale
nie jest tu istotna ocena trafnos$ci tego okreslenia; wazne sa skutki tej publikacji
i dzialalno$ci Sanza. Otéz koncepcja, ktora propagowat Sanz, byta pewna od-
miang racjonalizmu (Krause i Sanz del Rio nazywali ja ,,racjonalizmem harmo-
nijnym”). Nie byta to jednak filozofia czysta, lecz propozycja ,.filozoficznego”,
opartego na dyscyplinie moralnej i doskonaleniu intelektualnym sposobu mysle-
nia izycia. Zaufanie do rozumu, zdecydowanie glebsze niz wlasciwe dwcze-
snemu spoteczenstwu hiszpanskiemu, anawet jego gremiom akademickim,
glownie scholastycznym, dostrzegajacym w nim zrédlo zagrozenia wiary i po-
rzadku spolecznego, jest charakterystycznym rysem tej filozofii. Krauzysci od-
rzucili powszechnie uznawany w Hiszpanii autorytet tradycji, uznajac, iz nie jest
ona gwarancja prawdy, lecz moze by¢ takze zrédtem blgdu. Wedtug nich, w do-
ciekaniu prawdy liczy sig¢ tylko indywidualny wysitek i naukowy dowod. To
przeswiadczenie byto zrédtem wrecz przesadnego entuzjazmu, jaki zywili wo-
bec badan naukowych oraz kultu, ktérym otaczali nauke. Ich egzaltowany stosu-
nek do rozumu i poznania naukowego, ktérym umieli natchna¢ szersze grono
swoich ucznidéw, byl wytomem, jaki po raz pierwszy od kilku stuleci uczyniono
w mentalnosci Hiszpanow.

Szczegodlnie druga faza dziatalnosci krauzystow, rozpoczynajaca si¢ okoto
roku 1875, ktorej ton nadawatl F. Giner de los Rios, przyniosta wazne i trwate,
siggajace gleboko w wiek XX, dokonania na polu edukacji i racjonalizacji zycia.
Swoja wizje wychowania, oparta na nowoczesnych metodach (m.in. Froebla
i wzorach brytyjskich), krauzysci realizowali w zatozonej przez nich w 1876
roku Wolnej Wszechnicy Nauczania. Byla ona w Hiszpanii wprawdzie niewiel-
ka wyspa laickiego ksztatcenia, racjonalizmu i swobody intelektualnej, ale pozy-
cja jej absolwentow wsrod elity hiszpanskiej kultury byta bardzo wysoka. Bez
tych filozoficznie skromnych, chociaz zarazem na miar¢ okolicznosci wielkich
dokonan krauzystow, dalszy rozwdj filozofii w Hiszpanii bytby bardzo trudny.
Krauzyzm odegratl niewatpliwie niebagatelng rolg w intelektualnych dziejach
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Hiszpanii. J. Marias zauwaza, ze od krauzyzmu datuje si¢ wlqczenie w umys-
towos¢ hiszpanskq niemieckiego stylu filozofowania; a byta to otwarta brama na
zrozumienie tych form intelektualnych, jakie byly dla nas catkowicie obce i jakie
w wieku XIX byly formami najwyzszymi.

Kolejny etap rozwoju filozofii hiszpanskiej nastgpuje w roku 1898, w kto-
rym Hiszpania przegrala wojng ze Stanami Zjednoczonymi Ameryki, tracac
swoje ostanie kolonie — Kubg, Puerto Rico i Filipiny. Strata, oceniana parame-
trami tylko ekonomicznymi i strategicznymi, nie byta zbyt dotkliwa, okazata sig
jednak bardzo bolesna, bo czynita dramatyczne spustoszenie w Swiadomosci
Hiszpanow. Odebranie Hiszpanii ostatnich zamorskich resztek imperium usuwa-
o watle podstawy dumnej, imperialnej, narodowej §wiadomosci Hiszpanow, tak
mocno zwiazanej z idea Swiatowego imperium, opartego na religii chrzescijan-
skiej, oraz z przeswiadczeniem, ze Hiszpan to katolik. Gdy rozluznity si¢ umy-
stowe 1 instytucjonalne wigzi, ktore krepowaty mysl intelektualistow, okazato
sig, iz niechg¢¢ Hiszpanow do europejskiego stylu myslenia i filozofowania jest
zdumiewajaco trwata.

Calg tworczos$¢ po 1898 roku wypetnia troska o Hiszpanig, pytania o przy-
czyny choroby, ktora ja toczy, o jej tozsamos$¢ i przeznaczenie oraz propozycje
jej uleczenia. Tworzy si¢ grupa artystyczno-filozoficzno-towarzyska, znana jako
,pokolenie 987, ktora te niepokoje werbalizuje najpetniej. Naleza do niej A. Ga-
nivet, Azorin, P. Baroja, M. de Unamuno, A. Machado, R. de Maeztu, R. Valle-
Inclan. Niektorzy z nich sa filozofami, ale duch ich rozwazan jest daleki od du-
cha zywej jeszcze, scjentystycznej i obiektywistycznej filozofii krauzystow.
Zaden znich nie napisat traktatu filozoficznego, wyrazali oni swoje poglady
W poezji, powiesci i eseju.

,Pokolenie 98 dostrzega spowodowane izolacja Hiszpanii, ideologia i poli-
tyka panstwa, gnebiace narodowa kulture pustke, brak kreatywnos$ci, marazm,
unimorfizm, ,,ideofobig” i ignorancje, brak spontanicznos$ci i mtodosci. Dostrze-
ga to 1 pyta: czy zwrdci¢ si¢ ku przesztosci Hiszpanii, by wydoby¢ z niej nieska-
zone, prawdziwie narodowe warto$ci i wedtug nich budowa¢ przyszto$¢ kraju
ijego kulturg, czy tez raczej europeizowa¢ Hiszpanig. I okazato sig, ze wszyscy
jednym glosem opowiadaja si¢ za pierwsza mozliwoscia. Proponuja przede
wszystkim ponowna lektur¢ dziet dawnych mistrzow, zwlaszcza Don Quijota
oraz kontakt z obyczajami prostego ludu Kastylii. Don Quijote byt dla nich
wcieleniem tego, co prawdziwie hiszpanskie. Najciekawsze — takze z filozo-
ficznego punktu widzenia — bylo spojrzenie, jakie na t¢ sprawe zaprezentowal
Unamuno. Poczatkowo, tak jak jego ,,réwiesnicy” z ,,pokolenia 98, wielkie na-
dzieje na odrodzenie narodowe Hiszpanii wiazal on z jej przesztoscia, ale w od-
roznieniu od nich swoja wizj¢ tego odrodzenia laczyt z nawiazaniem tacznosci
z kultura Europy 1 wzywat do otwarcia okien na ,,europejskie pole”.
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Poglad Unamuna zmienit si¢ pozniej inalezy sadzi¢, iz stato si¢ tak pod
wplywem jego rozwazan nad problemami ludzkiej egzystencji. Jego esej Del sen-
timiento trdgico de la vida en los hombres y en los pueblos (1913) jest sprzeciwem
wobec abstrakcyjnego ujmowania czlowieka. Uznaje on, iz jedyna wiasciwg per-
spektywa antropologiczng jest ta, ktora ujmuje cztowieka w jego indywidualnej
egzystencji, jako ,,cztowieka z krwi i kosci”. W tej optyce jedynym prawdziwym,
calkowicie nieteoretycznym problemem czlowieka, stanowiacym wrecz ,,funda-
ment ludzkiej jednostki” — a przeto ijedynym godnym filozoficznego namystu —
jest zagadnienie indywidualnej nieSmiertelnosci. Jedyna rzeczywista troska czto-
wieka wyraza si¢ w tych oto dramatycznych stowach: ,,nie chce umieraé, nie, nie
chce inie cheeg tego cheied; cheg zy¢ zawsze, zawsze, zawsze”. Wola wiecznego
trwania rodzi pytanie o to, czy istnieje Bog, gwarant naszej nieSmiertelnosci. Ani
pytanie o niesmiertelnos¢, ani pytanie o Boga nie znajduja racjonalnej odpowie-
dzi. Unamuno wyprowadza stad wniosek: rozum jest wrogiem wiary w nieSmier-
telno$¢, racjonalne dowody nie$miertelnosci duszy i istnienia Boga nie prowadza
bowiem nigdy do wykazania ich jako bytow realnych, lecz zawsze tylko do
sztucznych konstrukcji. Tam, gdzie wola i pragnienie pozwalaja uwierzy¢ w jedno
i drugie, racjonalne argumenty wykazuja bezpodstawnos¢ tej wiary. Rozstrzygnig-
cie najwazniejszego ludzkiego problemu musi zatem pozosta¢ irracjonalne. I wlas-
nie przekonanie o zasadniczej niemozno$ci udzielenia racjonalnej odpowiedzi na
podstawowe egzystencjalne pytania staje si¢ przyczyna zwrotu w mysleniu Una-
muna o europeizacji Hiszpanii jako warunku jej duchowego odrodzenia. Na czym-
ze bowiem miataby polega¢ owa europeizacja, jak nie na racjonalizacji jej ducho-
wosci? Europa to dla Unamuna rozum.

W poézniejszych pracach Unamuna znajdujemy liczne wypowiedzi skiero-
wane przeciw rozumowi. Autor twierdzi m.in., ze wszystko, co witalne, jest
antyracjonalne, a to co racjonalne — antywitalne, ze nauka jest choroba, cmenta-
rzem martwych idei, ktorych tyrania wzbudza w nim najwigksza nienawisc.
Podsumowaniem stosunku hiszpanskiego filozofa do rozumu i zarazem ocena
europeizacji Hiszpanii moga by¢ jego nastepujace stowa: ,,cztowiek, cztowiek
zywy 1wieczny, wart jest wszystkich teorii, wszelkich filozofii. Inne narody
daly nam przede wszystkim instytucje, ksiazki; mysmy dali dusze. Swigta Tere-
sa jest tyle samo warta, co jakikolwiek instytut, tyle co jakakolwiek Krytyka
czystego rozumu”. Unamuno uznaje wigc, ze europeizacja Hiszpanii jest przed-
sigwzigciem btednym i przeciwstawia tym dazeniom podzielang przez Ganiveta
1 Maeztu ide¢ afrykanizacji Hiszpanii, rozumiana jako powrdt do zasad zycia
gloszonych przez Afrykanczykow: sw. Augustyna i Tertuliana. ,,Hiszpania ide-
alna” i ,,realna” okazuje si¢ Hiszpania chrzes$cijanska i niepotrzebujaca rozumu.

Postawa wobec ,,problemu Hiszpanii” (w istocie byl to problem oceny war-
tosci czystego rozumu i jego przydatnosci dla kultury Hiszpanii) zmienita si¢ —
przynajmniej w deklaracjach — w nastgpnym pokoleniu — pokoleniu Ortegi y Gas-
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seta. Wydawalo sig, ze Ortega jest skrajnie przeciwny propozycjom Unamuna
i catego ,,pokolenia 98”. Nastapil u niego nawrét do ducha filozoficznej dyscy-
pliny krauzystow. Jako zwolennik europeizacji Hiszpanii, Ortega wyrazal prze-
konanie, zZe jej problemy moga zosta¢ rozwiazane tylko pod warunkiem ujecia
ich w perspektywie intelektualnej. Inaczej mowiac, uznal, ze choroba Hiszpanii
jest niedostatek rozumu. Dlatego, biorac si¢ do jej uleczenia, Ortega ,,dazy do
tego, by sta¢ si¢ filozofem w technicznym sensie stowa, na sposob europejski,
aby zrozumie¢, czym jest Hiszpania” — pisze J. Marias.

Dazenie Ortegi do europeizacji Hiszpanii miato jednak niejednoznaczny
sens, poniewaz z jednej strony w europejskim rozumie widziat szanse ,,witaliza-
cji” Hiszpanii i jej ratunek, z drugiej natomiast nie akceptowat go bezwarunko-
wo. Uwazal, ze mozna go zaakceptowac pod warunkiem przeprowadzenia jego
reformy i ustanowienia nowej logiki. Logika tradycyjna, oparta na zasadzie toz-
samosci, moze by¢, wedlug niego, prawomocnie stosowana tylko na gruncie
myslenia abstrakcyjnego, ufundowanego na idei bytu statycznego inie nadaje
si¢ do opisu rzeczywisto$ci. Ortega utrzymywat, ze realne myslenie jest zawsze
konkretne, ze reguly logiki tradycyjnej sa tylko beztresciowymi schematami
myslenia, ktoére w konkretnych sytuacjach zapeiaja si¢ ,,0kolicznosciowa”
zawartoscia.

Reforma rozumu, ktéra postulowat Ortega, miata polega¢ — w ogdlnym
sformulowaniu — na zastapieniu ,,rozumu matematyczno-fizykalnego” ,,rozu-
mem historycznym i witalnym”. Ale koncepcja rozumu witalnego 1 historycz-
nego Ortegi jest niejasna, nie wiadomo takze, jakie zaleznosci zachodza mi¢dzy
rozumem witalnym i rozumem historycznym. Twierdzi si¢ wrecz, ze sformuto-
wanie nowej koncepcji rozumu zostalo przez Ortegg jedynie zapowiedziane,
a rozproszone tezy, ktére mogltyby by¢ jej elementami, nie zostaly nigdy przez
niego ujete w koherentny system. Pewne jest tylko to, ze rozum witalny filozof
utozsamia z jednostkowo pojetym zyciem — wedtug niego zycie kazdego czto-
wieka jest prekognitywna, pragmatyczna racjonalno$cia, ktéra nadaje rzeczywi-
sto$ci znaczenia. Elementem tej doktryny jest takze teza o historycznej zmienno-
$ci prawdy. Pod adresem tych tez formutowany bywa zarzut, iz prowadza do
relatywizmu, do destrukcji prawdy jako warto$ci uniwersalne;.

Podstawowa zasada metodologii, jakiej zarys sformutowat Ortega, jest regu-
ta odnoszenia badanego obiektu do zycia, w ktorym on funkcjonuje. Jej uzasad-
nieniem jest zalozenie, ze $wiat jest zawsze $wiatem kogo$ konkretnego. Po-
znawanie $wiata jest odtwarzaniem zycia jednostki oraz znaczen tych zjawisk,
ktore w jej zyciu si¢ pojawity. Znaczenie danego obiektu czy zjawiska w zyciu
konkretnego cztowieka pokazuje historia. Pozna¢ zatem $wiat, to opowiedzie¢
czyje$ zycie. Metoda rozumu historycznego jest narracja — rozum historyczny
jest rozumem narracyjnym. Narracja powinna postugiwaé si¢ metaforami, bo
ludzki $wiat czlowieka jest ukonstytuowany z metafor. Metafora w Ortegian-
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skiej koncepcji rozumu jest odpowiednikiem pojg¢ rozumu ,,matematyczno-fi-
zykalnego”, opartego na zasadzie identycznosci, ,,metafora zywi si¢ jasnag $wia-
domoscia nie-identycznosci” (J. Marias). Poznawanie rzeczywisto$ci polega
wigc na odtwarzaniu metafor ustanowionych w okreslonych okolicznosciach.
Mozna rzec, iz mimo sporu z Unamunem, Ortega ostatecznie przedstawil taka
sama wizj¢ rozumu, jak autor Del sentimiento tragico... 1 ze jego wizja europe-
izacji Hiszpanii przez otwarcie na europejski sposob mys$lenia sprowadza sig
w wielkiej mierze do tego, co zaproponowal Unamuno. Bo chociaz Ortega de-
klarowat si¢ jako zwolennik rozumu, to w gruncie rzeczy zajmowat wobec niego
postawe taka, jak Unamuno.

Ortega uksztattowal grupe filozoféw nazywana Szkota Madrycka. I zdaje sig
kazdy ztych filozoféw przejal co$ z Ortegianskiej pozytywno-negatywnej po-
stawy wobec rozumu. Z cata pewnoscia postawe t¢ catkowicie i bez zastrzezen
do dzisiaj pielggnuje J. Marias. Przez cale swoje zycie powtarza on tezy Ortegi,
starajac si¢ nada¢ im posta¢ systemu, do ktérego opracowania obsesyjnie i bez-
skutecznie dazyl autor Ideas y creencias (byt w tym dazeniu by¢ moze hotd zto-
zony racjonalizmowi, a moze che¢ pokazania, ze rozum ,witalny” i ,history-
czny” nie jest gorszy od ,,czystego”).

Jeszcze dalej niz Ortega 1 Marias w krytyce rozumu posungta si¢ Maria Zam-
brano. Otéz neguje ona warto$¢ filozofii europejskiej, od Platona poczynajac.
Oskarza tego filozofa o to, ze poddajac surowej i bezwzglednej krytyce poezje,
zapoczatkowat rozdzielenie integralnego pierwotnie poznania na filozoficzne
1 poetyckie (temu drugiemu, jak wiadomo, Platon odmoéwit jakiejkolwiek warto-
$ci poznawczej). Po Platonie filozofia stata si¢ idealizmem, ktory fabrykuje inte-
lektualne twory, ignorujac rzeczywistos$¢ zjawiskowa — rzeczywisto$¢, w ktorej
toczy si¢ zycie i ktora kocha i opisuje poeta. Ponadto, wedtug M. Zambrano,
w idealizmie — tzn. niemal w catej filozofii od Platona po Hegla — tkwi imma-
nentnie i istotnie sktonno$¢ reformatorska, pragnienie dopasowania §wiata do
umystowych, idealnych struktur, redukujacych to co indywidualne, historyczne
1 niepowtarzalne do ogdlnego, bezczasowego schematu. Autorka t¢ sklonno$¢
idealizmu zrownuje z pragnieniem wywierania przemocy. [ to jej wystarcza, by
uznac, iz racjonalizm i idealizm nalezy odrzucic i zastgpi¢ ,,rozumem poetyckim”.

Taki wilasnie jest jej filozoficzny program — odrzuci¢ ,,rozum czysty”
1 ustanowi¢ panowanie rozumu poetyckiego. Program ten nazywam ,,heglizmem
a rebours”, poniewaz przewiduje on ,,zwini¢cie” rozumu do tego stadium,
w ktorym dominowato jeszcze poznanie poetyckie. U Hegla ostatni etap rozwoju
ducha, tzn. stadium ducha absolutnego, jest boska pelnia, ktéra osiaga cata rze-
czywisto§¢. U Zambrano pelnia znajduje si¢ na przeciwnym krancu dziejow
ducha — w tym miejscu, w ktorym nie zaczat si¢ on rozwija¢. Tam witasnie znaj-
duje si¢ sakralna pelnia §wiata i cztowieka. Ku tej petni nalezy si¢ cofnaé, wyko-
rzystujac do tego celu sny, poezj¢, muzyke, powiesc, dziela mistykow, osobiste
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wyznania filozofow etc. Sa to elementy metody ,,rozumu poetyckiego”, ktorej
M. Zambrano nie zdotata (czy w swoim sprzeciwie wobec systemu nie chciata)
opracowac, pozostawiajac na ten temat jedynie rozproszone po réoznych pracach
notatki (notas — noty i zarazem nuty).

Ale nawet iutych filozoféw, ktorzy tylko przelotnie z Ortega sig¢ zetkngli
i tylko nominalnie figuruja na liscie jego ucznidw, pojawia si¢ pewna niecheé do
czystego, abstrakcyjnego rozumu, wyrazajaca si¢ w tym, Ze nie uznaja go za
pierwotna i najwazniejsza wladz¢ poznawcza. Takim wiasnie filozofem jest X.
Zubiri. Glowny zarzut stawiany przez Zubiriego europejskiej filozofii glosi, iz
nie zajmowata si¢ ona rzeczywisto$cia, lecz ze bi¢dnie brata za nia poje¢cia, kon-
cepcje, idee — tresci §wiadomosci. Jego krytyka filozofii jest skierowana przeciw
wlasciwej jej logicyzacji inteligencji, prowadzacej do idealizmu, ktéry jest fat-
szywa metafizyka. Zubiri dazyl za§ do wyjscia poza tresci rozumu, poza dane
czystej $wiadomosci, do wykroczenia poza idealizm i uksztattowania takiej po-
stawy, w ktorej rzeczywisto$¢ §wiata naturalnego sama z siebie ,,daje sig” jako
obiekt deskrypcji. Filozofia Zubiriego nie jest skierowana na treSci $wiadomo-
$ci, lecz na rzeczywisto§¢ dana w akcie jej pierwotnej, czuciowej intelekcji,
dokonujacej si¢ przed rozumowaniem, bo, jak filozof pisze, ,,rozum jest zawsze
podporzadkowany intelekcji pierwotnej”. Wedlug niego w pierwotnym do-
swiadczeniu nie jest nam dany sens, lecz poprzedzajace $wiadome doznania
nieme, pozbawione znaczen, nieujete w zadne kategorie, przedpredykatywne
doznanie mocy i wladzy rzeczywistosci; pierwsze jest doswiadczenie rzeczywi-
sto$ci, pojecia moga si¢ pojawi¢ w rezultacie pézniejszych strukturalnie modyfi-
kacji tego doswiadczenia; pojecie jest ,,pdzniejsze” wobec rzeczy realnej, wobec
tego, czym ona jest ,,z siebie”.

Rozwazania Zubiriego nie prowadza jednak do deprecjacji rozumu i jego od-
rzucenia, lecz jedynie wskazuja rozumowi wilasciwe mu — nienajwazniejsze —
miejsce w strukturze poznania. Mimo to, przez podwazenie przekonania o auto-
nomicznosci rozumu, nastepuje tutaj istotne obnizenie jego poznawczej rangi.

Konczac probe uchwycenia specyficznych cech hiszpanskiej mysli filozo-
ficznej, podkreslmy raz jeszcze to, co jest dla niej najbardziej charakterystyczne.
Po pierwsze, do potowy XX wieku obszar jej swobody wyznaczata katolicka
ideologia panstwa hiszpanskiego; ideologia ta stanowita takze zapore dla obcych
idei, uniemozliwiajac przez stulecia nawiazanie przez intelektualistow dialogu
z filozofig europejska. Po drugie, ograniczenia te spowodowaty, ze w Hiszpanii
do potowy wieku XIX rzadko uprawiano filozofi¢ autonomiczna wobec religii
1 Zycia oraz wyrazajaca si¢ we wilasciwych europejskiej filozofii formach; stad
jej nasycenie tresciami religijnymi. Po trzecie, jest to filozofia, ktéra wykazywa-
la predylekcje do podejmowania zagadnien majacych bliski zwiazek z ludzka
egzystencja oraz losami narodu. Specyfika tej mys$li zostata przez nia sama
uswiadomiona 1 teoretycznie ujgta przez Unamuna i Ortegg y Gasseta, u ktorych
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zycie staje si¢ centralng kategoria filozoficzng. Kategoria ta jest bardzo szeroka
i bogata w tresci, a przeto i niejednoznaczna. Mozna wigc rzec, iz wieloznacznie
i wicloaspektowo taczy ona tworczo$¢ filozoficzna, jaka powstata na hiszpan-
skiej ziemi, w jeden nurt mysli, tworzac w ten sposob narodowa, hiszpanska
tradycje filozoficzna.

SUMMARY

The purpose of this paper is to answer two questions: 1) Can we consider Spanish
philosophy a separate trend in Western philosophy?, 2) What features of it can be re-
garded as determining its separate character? The point at which we can justifiably speak
of Spanish philosophy is, as the paper indicates, the rise of the Spanish state and lan-
guage in the late fifteenth century. The author emphasizes that for centuries the problems
pursued by Spanish philosophers were determined and proposed for solution by the
ideology of the Spanish state as a religion-based empire with a uniform Weltanschauung.
The institutionally enforced concern about the conformity of reason to revelation pre-
vented Spanish philosophy from essentially becoming an autonomous field of purely
theoretical considerations. It was formed close to the archaic ideal of philosophy as prac-
tical, life-related knowledge that preferred first of all reflection on existential-moral
issues. These theses are supported by the survey of major accomplishments of Spanish
philosophy. The paper then shows the efforts of Spanish philosophers (inter alia Krau-
sists, ‘Generation of 98, J. Ortega y Gasset, and the Madrid School), aimed to rational-
ize (Europeanize) Spanish philosophical thought. However, even in these aspirations the
author notices a distinct predilection for the practical rather than strictly theoretical per-
ception of philosophy. In conclusion the author asserts that the specific character of
Spanish philosophy is expressed by the broad, equivocal, content-rich category of life,
which M. Unamuno and J. Ortega y Gasset made the central category of their thought as
a result of reflection on their native philosophical tradition.



