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1. WYZWANIA WSPOLCZESNEGO SWIATA [ ZACHODNIA TOZSAMOSC

Wiele wskazuje na to, ze dzi$ bardziej niz kiedykolwiek wczesniej potrzebu-
jemy gruntownego przemyslenia podstaw aksjologicznych, na ktorych opiera sig
nasza — zachodnia cywilizacja. Postgpujacy proces tworzenia si¢ jednego, glo-
balnego rynku, ale i towarzyszace mu procesy deregulacyjne; umozliwiony po-
stgpem technologicznym rozw6j nowych sposobow spotecznego komunikowa-
nia, ale iidacy za nim wzrost mozliwosci ksztaltowania falszywego obrazu rze-
czywisto$ci przez manipulowanie informacja; upadek totalitaryzmu sowieckie-
go, ale zarazem utworzenie si¢ $wiata jednobiegunowego, w ktorym liberalna
demokracja uwazana jest za najlepszy i mozliwy do szerokiej implementacji
model zycia, to tylko niektore z bardziej znaczacych przemian, w obliczu kto-
rych kazdy myslacy cztowiek, kazdy nardd i kazde spoteczenstwo musza si¢ na
nowo okresli¢." Potrzeba odpowiedzenia sobie na pytanie, kim w istocie jeste-

! Ryszard Kapuscinski powie w zwiazku z tym: ,,Pierwsza moja mysla po tym, jak obejrzatem
11 wrzesnia sceny nowojorskie, byto to, ze musimy na nowo przemysle¢ §wiat. A to jest trudne,
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$my, nasilita si¢ w naszym kregu kulturowym dramatycznie wraz z procesem
postepujacej integracji w Swiecie islamu, a takze wraz z odradzaniem si¢ poczu-
cia cywilizacyjnej odrgbnosci i dumy ze swego dziedzictwa w krajach Afryki
i na Dalekim Wschodzie.” Potrzeba ta bolesnie narasta w obliczu globalnej od-
powiedzialnosci, jaka ponosi Zachod za §wiat, w ktorym przepas¢ migdzy syta
Ponoca a gtodnym Potudniem osiagneta taki wymiar, Zze — w najlepszym razie —
mozna mowi¢ o powielanych przez cate dziesigciolecia grzechach zaniechania,
ktorych dopuscili si¢ bogaci wobec biednych, a w najgorszym — o §wiadomym
wecielaniu w zycie doktryn neomaltuzjanskich na skale globalng i otwartej poli-
tyce depopulacyjne;.

Ryszard Kapuscinski powiedziat, ze ,,stoimy dzi§ w obliczu catego szeregu
pytan, ktorych nie mamy nawet odwagi postawi¢”.” Wiadomo jednak, ze ich nie-
postawienie nie usuwa problemow, ktorych owe pytania sa wyrazem. Jedyna ra-
cjonalng droga wydaje si¢ podjecie wysitku ponownego okreslenia naszej tozsa-
mosci kulturowej. Nie da si¢ jednak tego uczynic bez identyfikacji aksjologiczne-
go rdzenia, tworzacego rodzaj osrodka grawitacji, ku ktéremu ciaza i wokot ktore-
go obracaja si¢ wszystkie inne procesy tworzace kompleks nazywany cywilizacja.
Wydaje si¢ tez wazne, by 6w rdzen aksjologiczny $ledzi¢ w aspekcie historycz-
nym po to, by ostatecznie wyjasnic sobie, czym jest dzisiaj i jak si¢ ma do tradycji.

2. KULTURA A CYWILIZACJA

Cho¢ wiadomo, ze nazbyt kurczowe trzymanie si¢ $cistych definicji pojec¢
nie poprawia wcale zdolnosci do tworczego operowania nimi, niemniej warto
skomentowaé krotko charakter relacji taczacej pojecie kultury i cywilizacji.
Mowienie o tozsamosci kulturowej cywilizacji europejskiej moze bowiem bu-
dzi¢ pewien niepokoj semantyczny. Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze sa
to pojecia bliskoznaczne ido pewnego stopnia komplementarne. Kontekst,
w jakim zostaly umieszczone w tytule, wskazuje jednak, Ze nie mozna ich uzy-
waé zamiennie.* Cywilizacja nie jest tu przeciwstawiana, jak to czesto bywa,
kulturze. Pojgcie cywilizacji rozumiane jest jako zakresowo szersze niz pojecie

bo nie dysponujemy narzgdziami i pojgciami, ktdre by nam umozliwity przemyslenie go w nowy
sposob. Wszystkie nasze nawyki myslowe i stownictwo sa zwiazane ze starym §wiatem. [ teraz za
pomoca tych starych narzedzi probujemy ten nowy, zupetnie inny mechanizm i inng strukturg
poznacé i opisaé. R. Kapuscinski, Nasz kruchy swiat (rozmowa z R. Kapuscinskim przeprowadzona
przez A. Domostawskiego i A. Kaczorowskiego), ,,Gazeta Wyborcza” 29—30 wrzesnia 2001.

2 R. Kapuscinski, Swiat jest wielkq sprzecznosciq (wywiad z R. Kapuscinskim przeprowadzo-
ny przez J. Gowina i L. Tischnera), ,,Znak” 2002, styczen (nr 1), s. 50.

> Ibid., s. 60.

* Trudno bytoby jednak zaakceptowaé sformutowanie: tozsamosé cywilizacyjna kultury euro-
pejskiej.



Tozsamo$¢ kulturowa cywilizacji europejskiej. O potrzebie aksjologicznej metanoi 39

kultury’, cho¢ jednoczesénie wydaje sig, ze to kultura stanowi najwazniejsza,
centralng sktadowa kazdej cywilizacji. Tak wigc mielibySmy do czynienia z prze-
nikaniem wzajemnym i przechodzeniem kultury w cywilizacje¢ i odwrotnie. Wi-
doczne jest to szczegdlnie wowczas, gdy mowimy o tzw. kulturze materialne;j,
ktora tworza sktadowe, uwazane zazwyczaj za elementy cywilizacji. Przenikanie
takie ujawnia si¢ tez wtedy, gdy myslac o cywilizacji europejskiej, zachodniej czy
euroatlantyckiej, koncentrujemy si¢ na formach instytucjonalnych, w ktorych si¢
ona wyraza. Sojusze wojskowe, migdzynarodowe organizacje, jednoczace kraje
Zachodu, takze stanowia wazny czynnik tej cywilizacji. Zarazem wszystko to
miesci si¢ w obrgbie calosci, nazywanej jednorodna kultura polityczna, a owa
kultura polityczna mogla si¢ uksztaltowa¢ jedynie w dlugotrwatej wspolnocie
dziejoéw, w stopniowo utrwalanym etosie — zespole norm regulujacych tak sposéb
zycia indywidualnego, jak i dziatania zbiorowego.

Wydaje sig, ze w centrum kazdej dobrze wyodrgbnionej cywilizacji leza sys-
temy wartosci owocujace kultura duchowa, ktora zapewnia jej dlugie trwanie
W czasie 1rozw0j na szerokim terytorium. W ten sposob pytanie o tozsamos¢
kulturowa cywilizacji europejskiej ma sens, gdyz jest pytaniem o to, co konsty-
tutywne i istotnie wazne w cywilizacji europejskie;j.

Pisarze francuskiego o$wiecenia utrwalili na Zachodzie wiar¢ w postep du-
cha ludzkiego, odbywajacy si¢ w historii. Ukazywali, jak rodzaj ludzki wydobyt
si¢ z dzikosci, jak ujarzmil przyrode dzigki rozwojowi nauk i technik, a wreszcie
jak doszedt do wysokiego poziomu kultury duchowej. W ten sposob proces cy-
wilizowania si¢ cztowieka byt rozumiany jako ciagle wznoszenie si¢ i oddalanie
od prymitywnego barbarzynstwa, jakkolwiek w tym samym o$wieceniu naiwnie
idealizowano tez stan natury jako rodzaj pierwotnego raju, z ktorego cztowiek
zostal bezpowrotnie wyrwany wraz z rozwojem materialnym i spotecznym. Cie-
kawe, ze dyskusje te do dzi$ nie wygasty. Wraz z rozwojem metod medycyny
sadowej antropologowie dostali do r¢ki nowe dane, pokazujace na przyktad, ze
cztowiek-koczownik prowadzacy zbieraczo-towiecki tryb zycia byl o wiele
zdrowszy niz cztowiek zyjacy w pierwszych duzych miastach, gdzie koncentra-
cja ludno$ci i warunki sanitarne narazaly go na ciagle zagrozenie chorobami
zakaznymi. Innym parametrem postgpu moze by¢ czas koniecznej aktywnosci,
ktory jest nieodzowny, by utrzymac si¢ przy zyciu. Okazuje si¢, ze cztonek nie-
wielkiej wspolnoty zbieraczej poswigcat tylko okoto czterech godzin na zajecia
dostarczajace mu bezposrednich srodkow utrzymania, takich jak zywnos$¢ czy
ubranie. Taka argumentacj¢ tatwo mozna odeprzeé, zwracajac uwage na stosun-
kowo niewielka skalg potrzeb pierwotnego zbieracza czy towcy, cho¢ jednocze-

> Jak pouczyt Arnold Toynbee w swym obszernym A Study of History, cywilizacja jest cato-
Scig, ktora wytwarza najszerszy kontekst. Poszczegdlne skladowe cywilizacji nabieraja sensu
dopiero w obrgbie owej catosci. Cywilizacje ,,wlaczaja, nie bedac same wlaczanymi”.
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$nie obserwacja ewolucji naszej wlasnej — rozwinigtej juz cywilizacji pokazuje,
ze wiele potrzeb jest w niej sztucznie generowanych i zaspokajanych kosztem
dewastacji srodowiska naturalnego.

Dyskusje na temat postepu czy tez regresu dokonujacego si¢ w dziejach za-
lezne byly od zatozen o charakterze aksjologicznym. Jezeli ,,spory o postep sa
[...] zawsze w koficu sporami o warto$ci™, to dzieje si¢ tak nie bez powodu.
Rozwoj cywilizacyjny i kulturowy ostatecznie zasadza si¢ bowiem na okreslo-
nym, spojnym systemie wartosci. Jego rozpad musi wigc posrednio prowadzic
do regresu kultury duchowej, a w dalszej kolejnosci do zatrzymania rozwoju
spotecznego i materialnego.

W pismiennictwie francuskim ostatecznie zwycigzyta tendencja do utozsa-
miania pojgcia cywilizacji z kultura duchowa, cho¢ trzeba pamigtaé, ze przeciw-
stawianie obu poje¢ tez ma swa dluga tradycje. Traktowanie pojecia kultury jako
antytezy dla pojgcia cywilizacji zawdzigczamy myslicielom niemieckim, ktorzy
przez kultur¢ rozumieli takie wytwory, jak poezja, muzyka czy filozofia, nato-
miast pojecie cywilizacji taczyli z naukami szczegotowymi iich technologicz-
nymi realizacjami.” Ten drugi przypadek jest szczegolnie ciekawy, gdyz wytwo-
rzyt ostatecznie ideologig, na gruncie ktorej silnie spolaryzowano oceny naro-
dow europejskich w relacji do narodu niemieckiego. Dla wielu wybitnych skadi-
nad myslicieli niemieckich® jeszcze z czaséw poprzedzajacych pierwsza wojng
$wiatowa ich wtasny narod byt nosicielem cechy, ktora okreslano jako Inner-
lichkeit (wewngtrznosé¢, duchowos¢), w przeciwienstwie do — rzekomo — hedoni-
stycznych Francuzow czy zachlannych egoistow — Anglikow. Wtasnie dwa os-
tatnie narody miaty wytworzy¢ jedynie cywilizacje (Zivilisation), w przeciwien-
stwie do Niemcow zdolnych tworzy¢ prawdziwa kulturg (Kultur). Ten styl my-
$lenia znalazt swa kontynuacj¢ w czasach hitleryzmu, i to zarbwno w obiegowe;j
propagandzie jak i w stanowisku tak wptywowego filozofa jak Martin Heideg-
ger. Jego mowa rektorska zawierata kassandryczna wizjg zapasci duchowej Za-
chodu, ktory stoczyl si¢ wlasnie w cywilizacje, a zatracil zdolno$¢ tworzenia
kultury. To silnie spolaryzowane wartoSciowanie obecne jest tez we Wprowa-
dzeniu do metafizyki, gdzie M. Heidegger uznat Niemcow za najbardziej metafi-

6 Z.J. Czamecki, Aksjologiczne przestanki krytyki idei postepu, [w:] Racjonalizm

i irracjonalizm w nauce i zyciu spotecznym, red. M. Subotowicz, G. Nowak, M. Kociuba, Lublin
1994, s. 161.

7 Por.: S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu $wiatowego, Warszawa 1997,
s. 43.

8 Byli to miedzy innymi: E. Troeltsch, M. Scheler, J. Plenge, W. Wundt, M. Wundt, W. Som-
bart, ktorzy swymi ideami juz w 1914 roku i w pierwszej fazie pierwszej wojny $wiatowej dali
podstawy koncepcji o wyjatkowej misji narodu niemieckiego. Unikalno$¢ Niemcow miata uksztat-
towac¢ si¢ w procesie konkurencji migdzy narodami, posiadajacej cechy ewolucji o charakterze
Darwinowskim. (Przytaczam za: J. Young, Heidegger, filozofia, nazizm, Warszawa—Wroctaw
2000, s. 251in.)
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zyczny z narodow, a jezyk niemiecki, oprocz greckiego, za najbardziej uzytecz-
ny dla filozofii.”

Mozna oczywisScie takie koncepcje uznaé za ideologiczne naduzycie niema-
jace wiele wspdlnego znaukowym czy filozoficznym obiektywizmem, cho¢
zarazem wydaje sig, ze one takze wytwarzaja pewien kontekst, wptywajacy —
chcemy tego czy nie — na sposob rozumienia i uzywania obu kategorii w szcze-
golnosci tam, gdzie i kultura i cywilizacja przenoszone sa przez jgzyk niemiecki.

3. CYWILIZACJA EUROPEJSKA I JEJ HISTORYCZNIE UKSZTALTOWANA
TOZSAMOSC KULTUROWA

Wydaje sig, iz z calego bogactwa rdznorodnych czynnikow historycznych
dadza si¢ wyrozni¢ ich cztery ztozone zespoty, ktoére — nawarstwiajac si¢ w po-
szczegodlnych epokach — wywieraly i do dzis wywieraja wptyw na ksztattowanie
si¢ 1 historyczne trwanie Europy jako tozsamej kulturowo catosci. Te cztery
elementy lepiej daja si¢ utozy¢é w porzadku rzeczowym niz chronologicznym.
Dwa z nich maja charakter religijno-kulturowy, a dwa ogo6lnokulturowy.

3.1. JUDAIZM

Po pierwsze, chodzi o judaizm z koncepcja monoteizmu i osobowego Boga.
Niezaleznie od tego, ze geograficznie religia ta powstata poza Europa, to jej
wplyw samodzielny i posredni (poprzez chrzescijanstwo) jest nie do przecenie-
nia. Nawet dzi§ w zlaicyzowanej (czy raczej indyferentnej religijnie) Europie
zachodniej wplyw ten jest znaczacy, a Biblia pozostaje wciaz ksigga, ktora kon-
stytuuje oblicze swiatopogladowe kontynentu.

Cztery tysiace lat ciagltego trwania Zydow pouczaja, ze w tak ogromnej roz-
pigtosci czasowej licza si¢ gldwnie czynniki kulturowe, takie jak religia, jezyk,
przywiazanie do tradycji i kultywowanie okreslonego systemu wartosci. Okazuje
si¢, ze czynniki polityczne (posiadanie wiasnego panstwa) i geograficzne (po-
siadanie terytorium), a takze gospodarcze nie odgrywaja tak zasadniczej roli.

Gdy dzis probuje si¢ zdefiniowa¢ Europg, najczgsciej przywolywane sa kryte-
ria geograficzne, kulturowe, polityczne (instytucjonalne) i ekonomiczne. W pro-
cesie jednoczenia si¢ Europy zapoczatkowanym po II wojnie §wiatowej potozo-
no nacisk na gospodarke, a dzi$ punkt cigzko$ci przesuwa si¢ na budowe jedno-
rodnej ramy polityczno-instytucjonalnej. Stosunkowo duza roéznorodno$é¢, zy-
wych przeciez wciaz, kultur narodowych'® moze by¢ postrzegana jako duza

°Por.: J. Young, op. cit., s. 23-60.

' W Europie ,,rozwijaja si¢ narody, roénie patriotyzm, a takze nacjonalizm. Wystarczy ob-
serwowac cho¢by emancypacj¢ narodowa Stowakoéw, Litwindw, Bosniakow, Stowencow, a takze
Katalonczykow, Walonow”. (S. Jedynak, Refleksje historyka mysli spotecznej w sprawie proble-
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przeszkoda w ostatecznym zjednoczeniu si¢ Kontynentu. Przyktad dlugiego trwa-
nia w czasie judaizmu pokazuje jednak, ze spoiwa kulturowego nie wolno lekce-
wazy¢, nie wolno tez jednocze$nie fetyszyzowaé aspektow ekonomiczno-insty-
tucjonalnych. Co wigcej, zréznicowanie kulturowe (religijne, jezykowe) w Euro-
pie nie wydaje sig¢ przeczy¢ tezie, ze ujego fundamentéw leza jednak nie-
sprzeczne systemy warto$ci, na podstawie ktorych mozliwe jest dalsze budowa-
nie jednorodnej w swej istocie cywilizacji.

Gdy zastanowi¢ si¢ nad wplywem judaizmu na cywilizacj¢ Europy, czy
ogo6lniej Zachodu, to wydaje si¢, ze przynajmniej trzy elementy godne sa pod-
kreslenia. Godne podkreslenia tym bardziej, ze zostaty na zasadzie interferencji
wzmocnione i kontynuowane przez chrzeicijanstwo.'! Pierwszy element to
oczywiscie monoteizm, ktéry w momencie formowania si¢ nie byt czyms$ tak
oczywistym jak dzisiaj, kiedy mamy juz trzy religie, na gruncie ktérych wierzy
si¢ w jednego Boga. Monoteizm formujacy si¢ u zarania drugiego tysiaclecia
przed Chrystusem byt czym$ wyjatkowym w $wiecie politeistycznym. Do$¢
szybko jednak oddzielit si¢ od henoteizmu, to znaczy wiary w pojedyncze bo-
stwo plemienne, ktora to wiara nie pretenduje jednak do uniwersalnosci.
Z judaizmem bylo inaczej. Od poczatku zdawano sobie sprawg z tego, ze w po-
tomstwie Abrahama blogostawione beda wszystkie narody ziemi, i to niezalez-
nie od idei wybranstwa, owocujacej w pézniejszych czasach zydowskim eksklu-
zZywizmem.

Drugim przetomowym momentem byto oddzielenie Boga od sil natury
i pojmowanie go jako osoby, a wigc personalistycznie.'> Bog jest stworca calej

matyki narodu, czyli Est modus in rebus, [w:] By¢ w narodzie. Szkice o idei narodu, narodowej
kulturze i nacjonalizmie, red. L. Zdybel, Lublin 1998, s. 24.)

""" Co ciekawe, mimo wszystkich réznic doktrynalnych, kulturowych i bolesnych historycz-
nych zaszlosci, bywato ze o chrzescijanstwie wypowiadano si¢ z duza rewerencja takze po stronie
judaizmu i rozumiano je jako kontynuacjg religijno-dziejowej misji Izraela. Doskonatym przykta-
dem jest Heinrich Graetz (1817-1891) — teolog, biblista, tworca szkotly historycznej, autor jedena-
stotomowej Historii Zydow, ktory duza czesé tworczego zycia spedzit we Wroctawiu. W swej —
przettumaczonej na wiele jezykow — Geschichte der Juden..., tak z emfaza pisat o narodzinach
chrzescijanstwa: ,,Nastat czas, w ktorym zasadnicze prawdy judaizmu, dotad spgtane i tylko przez
glebsze umysty oceniane w ich rzetelnej wartosci, otrzasnaé miaty z siebie okowy i wylecie¢ na
wolnos¢, by narody ziemi przeniknaé. [...] Jego (Izraela) odwieczna nauka musiala przybrac
jednak nowe imiona i ksztalty, by otworzy¢ sobie wstgp do bezboznego i zdemoralizowanego
poganstwa i trafi¢ do umystéw oblednych, gdyz judaizm w swych cechach stgzatych, pod starem
swem mianem, nie cieszy} sig na ogodt sympatia”. (H. Graetz, Historia Zydéw, przekt. S. Szenhak,
t. 3, Od panowania Heroda I-go do powtérnego zburzenia Jerozolimy, Warszawa 1929; s. 536—
537; paginacja dotyczy pierwszego tomu wydania reprintowego).

2'W zupetnie innym znaczeniu méwi o personalizmie Feliks Koneczny, gdy poréwnuje juda-
izm i chrzescijanstwo. Charakteryzujac stosunek czlowieka do Boga, postuguje si¢ dystynkcja po-
jeciowa: ,,0sobisty — gromadny”. Twierdzi, ze do XVI wieku chrzescijanstwo charakteryzowatl oso-
bisty stosunek wierzacego do Boga. Relacja ta miata charakter zindywidualizowany i spersonalizo-
wany. Wyznawca judaizmu wystgpowal natomiast jako przedstawiciel wspolnoty, narodu wybra-
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przyrody ozywionej i nieozywionej, nie jest jednak z nia tozsamy. Cztowiek, be-
dacy w istotowe] swej czg$ci obrazem Boga, ma mozliwo$¢ zawierania z nim
przymierza — swego rodzaju uktadu, ktory zobowiazuje obie strony do zachowa-
nia poczynionych obietnic. W ten sposob czlowiek zachowuje swa wolnosc
i dzigki niej moze by¢ odpowiedzialny, w pelni podmiotowy.

Trzeci element stanowi etyka, radykalnie oddzielajaca dobro od zta i jedno-
znacznie ustalajaca kryteria tadu moralnego. Co wigcej, cala rzeczywisto$¢ ludz-
ka zostaje ogarnigta i kategoryzowana ze wzgledu na swa relacj¢ do systemu
warto$ci, ktorego ostatecznym dawca i autorem pozostaje Bog. Dlatego wlasnie
wszystkie fakty zhistorii starozytnego Izraela byly w Starym Testamencie
przedstawiane jako skutek przestrzegania (nagroda) lub nie (kara) przykazan.
W ten sposob nie ma sfery dzialania ludzkiego, ktoéra by pozostawala poza uni-
wersum moralnosci. Dotyczyto to takze polityki i ustanawiajac swoista teokra-
cje, zabezpieczalo Zydéw — przynajmniej teoretycznie — przed samowola tych,
ktorzy wiasnie dzierzyli wadze."

Osobnym zagadnieniem jest oddzialywanie diaspory zydowskiej w procesie
historycznego formowania si¢ Europy. Tematu nie sposob omowi¢ w ramach
tego — ograniczonego swa objgtoscia — szkicu, wypada jednak chocby wspo-
mnie¢ o roli diaspory w wiekach ciemnych, ktére poprzedzity $redniowiecze.
Zydzi dzieki swym powiazaniom rodzinnym i religijnym na terenie catej Europy
umozliwiali obrot bezgotowkowy, stanowiacy pierwociny systemu bankowego.
Zachowali tez podstawowe umiejetnosci obliczania kursu wymiany. Szeroko
udzielali pozyczek na procent, co w sytuacji kryzyso6w ekonomicznych i niewy-
ptacalnosci dluznikéw stawalo sig¢ czgstym powodem przesladowan. Glownym
celem wielu §redniowiecznych pogromow bylo niszczenie rachunkow z nalicza-
nymi od kredytu procentami. Sumienia uciszy¢ bylo tym latwiej, ze chrzescija-
nie mogli w Starym Testamencie przeczyta¢ formuly wyraznie zakazujace li-
chwy. Fakt, Ze jednoznaczne zakazy w istocie dotyczyty jedynie wspotwyznaw-
cOwW nic tu nie zmienial. Jednocze$nie wytwarzato si¢ tu swoiste btedne koto
uwarunkowan ekonomicznych, gdyz kolejne represje wobec Zydow pozbawialy
ich prawa do wykonywania tak wielu zawodow, ze czg$ci z nich niejako z ko-
niecznosci pozostawata lichwa jako gltéwne zrodto utrzymania.

Na koniec warto tez przypomnie¢ wptyw Zydow na formowanie sie pradow
modernistycznych w kulturze europejskiej. Muzyka po Mahlerze i Schonbergu,
podobnie jak plastyka po Chagallu ujawnily nowe, nieznane wczesniej formy
rozwoju.

nego, ktory jako catos¢ — jak to ujmuje Koneczny — ,,miat kontrakt z Jehowa”. Tak wigc w juda-
izmie relacja taczaca cztowieka z Bogiem miata charakter ,,gromadny” i w tym sensie odpersona-
lizowany (por. F. Koneczny, O fad w historii, Wroctaw 1999, s. 16).

13 Por. P. Johnson, Historia Zydow, Krakow 1996, rozdz. pierwszy: Izraelici, s. 5-88.
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3.2. CHRZESCIJANSTWO

Po drugie, chodzi o chrzescijanstwo z koncepcja uniwersalnej religii, kultury
i cywilizacji. Formowanie si¢ i rozw¢j chrze$cijanstwa zbiega si¢ w czasie (schy-
fek Cesarstwa i odnowienie cywilizacji na Zachodzie w wieku VIII-IX) z pow-
stawaniem podwalin pod nowoczesna Europg. Najwazniejsze wydaje si¢ oczywi-
Scie $redniowiecze, w ktorym doszto do kulturowego i Swiatopogladowego zjed-
noczenia Europy, a takze okres reformacji, gdzie chrzescijanstwo uzyskato we-
wngetrznag roznorodnosé, a protestantyzm, odnawiajacy teori¢ predestynacji, uzy-
skat wplyw na ksztattowanie si¢ przedsigbiorczego ducha kapitalizmu.

Naplyw 1 przemieszczanie si¢ na teren Cesarstwa Rzymskiego nowych lu-
dow ze wschodu (Hunowie, Alanowie, Wandalowie, Goci, Wizygoci) staty si¢
jedna z przyczyn jego rozkladu, ale zarazem przyczynily si¢ do zwigkszenia
przysziej réznorodnosci genetycznej, etnicznej i kulturowej. Znalezienie dla tej
niezwyktej mieszanki wspdlnego mianownika byto zadaniem dla wzrastajacego
wlasnie chrzescijanstwa. Bez przesady mozna powiedzie¢, ze we wrzawie walk
barbarzyncow z Rzymianami i miedzy soba, w $wietle tun zdobywanych miast,
w atmosferze apokaliptycznego zatamania si¢ cywilizacyjnego'*, konsekwentnie
i wbrew wszystkiemu, gloszona jest nauka o potrzebie milosci nieprzyjaciot,
o0 zbawczej misji Boga—Czlowieka odkupujacego przez swa $Smieré kazde ludz-
kie zto i obiecujacego prawdziwe zycie w wiecznosci.

Do rangi paradoksalnego symbolu — symbolu przenikania si¢ odchodzacej
epoki i zupelnie nowych czaséw — urasta w tym kontekscie fakt, iz jeden z oj-
coOw Kosciota §w. Augustyn umiera w potnocnej Afryce w czasie barbarzynskie-
go najazdu. Genialnemu tworcy, potrafiagcemu elementy mysli antycznej apli-
kowa¢ na gruncie nowej filozofii i nowej teologii, dane jest przed $miercig
(430r.) ogladanie wielkiego najazdu Wandaloéw (lato 429 i wiosna 430 r.), ktéry
rozbija w pyl dominacj¢ Rzymu w Afryce. Jak na ironi¢ okrutni Wandalowie
pod wodza Genezaryka znali juz wtedy gocka Biblie w thumaczeniu Wulfili
1w jakim$ sensie byli chrze$cijanami, cho¢ najczgsciej zwolennikami Ariusza.
Jak napisze Peter Brown o koncowym okresie zycia biskupa z Hippo Regius:
»Augustyn zyt po to, by patrzeé, jak przemoc niszczy pracg calego jego zycia
w Afryce”."” Ostatecznie jednak, mimo zdobycia i czgsciowego spalenia Hippo-
ny przez Wandalow juz po $mierci Augustyna, wyjatkowo duzo z jego ogromne;j
spuscizny pisarskiej zachowato sig, co wigcej, wywierato i wywiera wciaz silny
wplyw formujacy na cata mysl chrzescijanska.

Podjeta zostaje szeroko zakrojona akcja edukacyjna i wychowawcza, ktorej
celem jest wprowadzenie tych niezwykle zroznicowanych grup ludzkich w sys-

' Por. ks. Cz. Bartnik, Fenomen Europy, rozdz. pt. Odczucie grozy czaséw, Radom 2001,
s. 45-47.
'S P. Brown, Augustyn z Hippony, Warszawa 1993, s. 437.
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tem minimum moralnego wyznaczony przez Dekalog. Jednym ze sposobow na
wychowywanie, ale iintegrowanie mieszkancéw Sredniowiecznej Europy jest
ruch pielgrzymkowy, dzigki ktéremu ludzie moga bezpiecznie podrézowaé do
miejsc kultu. Na szlakach przystuguje im specjalny status. Sa otaczani opieka
z urz¢du przez miejscowe wiladze, ale moga tez liczy¢ na solidarnos$¢ i mito-
sierdzie wspotwyznawcow. W czasie pielgrzymek zauwazaja, iz niezaleznie od
wszystkich roznic, ktére ich dziela, przynaleza do jednej religii, praktykuja te
same ryty, maja podobna motywacj¢ moralna. Ksztattuje si¢ wten sposob
wspolnota religijna, kulturowa, polityczna i spoteczna, rodzaj amfiktionii, ktora
posiada jednak o wiele szerszy zasigg i uwalnia si¢ od determinant etnicznych.
W ten sposob ,,$wiadomos¢ europejska zrodzita si¢ w pielgrzymowaniu”.'®

Na wschodzie rozrosnie si¢ niebawem ,,drugie ptuco Europy” — prawosta-
wie, ktore w krajach, gdzie zapusci korzenie, przyniesie odmiennego ducha kul-
tury Konstantynopola. Trzeba pamigtaé, ze chrzescijanstwo wschodnie, dziedzi-
czac jezyk ikulturg grecka, nabrato swoistych cech na dlugo przed schizma
w roku 1054. Doktrynalne rozdzwigki (np. stynny spor o filioque, nieuznawanie
dogmatow katolickich przyjetych po VII soborze powszechnym, nauka o apo-
katastazie) tylko ostatecznie przypieczg¢towaly odmienno$C siggajaca starych
zrodet kulturowych i nowszych interesow geopolitycznych. Swieci Cyryl i Me-
tody — obok $w. Benedykta uznani dzi$ przez Koscidl za patronow Europy —
przeniosa ewangeliczne orgdzie nie tylko w nowa rzeczywisto$¢ jezykowa, ale
uwzglednia tez nowe uwarunkowania lokalnych kultur Stowian. Z czasem
uksztattuje si¢ takze w prawostawiu odmienny od zachodniego typ poboznosci.
Srodek ciezkosci przeniesiony zostanie na komponenty mistyczne i emocjonalne
przezycia religijnego. Adorowanie ikon jako rodzaj modlitwy kontemplacyjne;j
jest tego najlepszym przyktadem.

Wydaje sig, ze dzi§ — w zgodzie z ideami ekumenizmu — Zachod na nowo
odkrywa prawostawie. Jego recepcja zdaje si¢ ciagle trwaé, co wyraznie widaé
na przyktadzie gwaltownego wzrostu zainteresowania teologia ikony — wzrostu
mierzonego lawinowym przyrostem literatury teologicznej, naukowej i popular-
nonaukowej. Po wiekach rozbicia prawoslawie stato si¢ w Europie zachodniej
kulturowo atrakcyjne i prezentuje si¢ jako bogata skladowa chrzescijanstwa,
pozwalajaca odzyska¢ utracong niegdys pehig.

3.3. KULTURA DUCHOWA STAROZYTNYCH GREKOW

Po trzecie, chodzi o kultur¢ duchowa starozytnych Grekow z ich mitologia,
filozofia, sztuka, nauka i praktyka polityczna (formami ustrojowymi). Nalezy

16 Okre$lenie Goethego przytoczone przez Jana Pawta II w Akcie Europejskim 9 listopada
1982 r. w Santiago de Compostela. Por. Jan Pawet II, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antolo-
gia, wyb. 1 oprac. L. Sosnowski, G. Turowski, Biaty Kruk, [b. m. id. w.].
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pamigtac, ze niezaleznie od pewnej lokalnosci cywilizacji tworzonej przez ple-
miona greckie (struktura polis) iniechgci do duzych, globalnych organizméw
panstwowych, tendencje do unifikacji politycznej zauwazalne sa do§¢ wczesnie
na przyklad w Wielkiej Grecji pod wodza pitagorejczykoéw i o wiele szerzej
zakrojona ekspansja Aleksandra Wielkiego. Panstwo Aleksandra upadto, ale
efekty tej ekspansji militarnej miaty swe dalekosiezne skutki kulturowe, np.
jezyk grecki (koine) uzyskat status jezyka miedzynarodowego i umozliwit dyfu-
zje kulturowa, popularyzacje¢ greckiego stylu zycia, greckiej kultury.

O tym jak atrakcyjna byta kultura grecka dla ludoéw, ktdre znalazty si¢ w kregu
jej oddziatywania, $wiadcza szybkie postepy hellenizacji, zachodzace po upadku
imperium Aleksandra. Nawet Zydzi znani ze swego konserwatyzmu i ekskluzy-
wizmu religijnego nie oparli si¢ jej ani w samej Palestynie, ani w diasporze. Od
wieku III przed Chrystusem w Aleksandrii podj¢to trud thumaczenia Biblii na
jezyk grecki. Hebrajska Tora przestata by¢ zrozumiata i musiata ja na jaki$ czas
zastapi¢ grecka Septuaginta. Na jaki§ czas, poniewaz w momencie przejgcia Sep-
tuaginty przez chrzescijan, okoto II wieku n.e., zydzi zastepowali ja innymi thuma-
czeniami na greke. Ta hellenizacja stanowita prototyp pdzniejszej latynizacji.

Innym przejawem jednosci wszystkich Hellenow, ktory moze by¢ uwazany za
jaki$ model jednoczacej sie Europy, byta instytucja amfiktionii greckiej.'” Naj-
stynniejsza amfiktionia jednoczyta 12 plemion greckich wokot Swiatyni Apollina
w Delfach. Jej zadaniem byla ochrona $§wigtego miejsca, wspolne organizowanie
igrzysk, tagodzenie konfliktow pomigdzy panstwami—miastami nalezacymi do
niej, cho¢ znane sa tez tzw. Swigte wojny wybuchajace w obrebie amfiktionii.
W przypadku Amfiktionii Delfickiej niebagatelne znaczenie miata tez wyrocznia,
wplywajaca na sposob rozstrzygania waznych spraw politycznych.

Wydaje si¢ jednak, Zze nie amfiktionie ani Zwiazek Panhellenski stanowity
gléwne spoiwo jednoczace Hellendw. Ogdlnie mozna rzec, ze byl to pewien
okreslony typ zbiorowej §wiadomosci, zakorzeniony w kulturze duchowej. Dwa
elementy sa szczegolnie godne podkreslenia.

Wydaje sig, ze wszystkie plemiona greckie miaty silnie rozwinigte poczucie
wspolnoty kulturowej, ktora ostatecznie cementowata ich jako Hellenow i prze-
ciwstawiata barbarzyncom — wszystkim, ktoérzy do tej tradycji nie nalezeli. Sa-
muel P. Huntington powoluje si¢ w swej ksiazce'® na znamienny fragment z He-
rodota'’, w ktorym przedstawiona jest argumentacja Ateficzykow, thumaczacych
Spartanom, ze nie jest mozliwe, by ich zdradzili i zwiazali si¢ z Persami. Aten-
czykéw 1 Spartan, mimo wszystkich rdznic, taczy wspolnota krwi ijezyka,
wspolne wierzenia i miejsca kultu, obyczaje. Dodatkowo wymienia si¢ tam jesz-

"7 Por. ks. Cz. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 28-29.
'8 S. P. Huntington, op. cit., s. 4.
19 Herodot, Dzieje, t. 2,Warszawa 1959, s. 254.
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cze gtowna krzywdg, jakiej doznali Hellenowie od Perséw — zburzenie swiatyn
i rozbicie posagow bogdéw. A to domaga si¢ zemsty, nie uktadéow. Tak wigc na-
jazd Persow zostal tu przedstawiony nie jak zamach na Zycie poszczegdlnych
ludzi, ich dobra materialne, czy jako zagrozenie gospodarcze, ale przede wszyst-
kim jako zamach na grecki, wigcej, panhellenski system wartosci duchowych.
Drugim elementem, petniacym w kulturze wyrozniona role, byt jezyk. Wia-
domo, ze Grecy epoki klasycznej mowili rézniacymi si¢ dialektami. Mieli jed-
nak pewien jednorodny cho¢ archaiczny punkt odniesienia. Tym punktem byt
jezyk Homera. Rzadko si¢ to podkresla, Zze w czasach Platona i Arystotelesa
jezyk lIliady byl odczuwany jako rodzaj poetyckiej mowy od$wigtnej i cokol-
wiek koturnowej.”® W zyciu codziennym nikt juz tak wystylizowanych wypo-
wiedzi nie budowat. Ten styl przemawiania nazywaja dzi$ jezykoznawcy formu-
larnym. State formuly jezykowe stuza opisywaniu okre$lonych kategorii zda-
rzen, state epitety przywieraja do okreslonych postaci. Wiele wskazuje na to, ze
jest to dziedzictwo, ktore sigga jeszcze epoki mykenskiej. Ten sposéb wypowia-
dania si¢ przetrwat wieki ciemne (XII-X przed Chrystusem) i mogt nastepnie zo-
sta¢ utrwalony na pi$mie wraz z przejgciem alfabetu fenickiego. Piesni lliady opi-
sujace wojng trojanska — swiat bogoéw i herosow odmalowany sugestywnie archa-
iczna, ale zrozumiala jeszcze dla wszystkich greka, a takze niezwykle przeciwno-
sci, ktérym musi stawi¢ czoto Odys w drodze do ojczystej Itaki, na zawsze pozo-
stana absolutnym punktem odniesienia dla kultury greckiej. I nie tylko dla nie;j.

3.4. KULTURA DUCHOWA STAROZYTNYCH RZYMIAN

Po czwarte, chodzi o kultur¢ duchowa starozytnych Rzymian z ich pragma-
tycznym podejsciem w budowaniu spotecznych podstaw dla imperium (Pax
romana, system prawa) i techniczna sprawnoscia w szerzeniu zdobyczy cywili-
zacyjnych. Duch rzymski to zarazem duch podboju i eksploracji. Raz zaszcze-
piony stanowi nieodtaczny sktadnik cywilizacji Srodziemnomorskiej i — duzo
poézniej — atlantyckiej, tzn. cywilizacji Europy i obu Ameryk. Tak samo przeja-
wit si¢ w epoce odkry¢ geograficznych jak i w dobie lotow na okotoziemska or-
bitg. Ta ruchliwo$¢ i dynamizm cywilizacji zachodniej zaowocowaty tez w kon-
cu tendencja do kolonializmu, do uzalezniania i wykorzystywania gospodarcze-
go ogromnych potaci globu i gigantycznych rzesz ludzkich, co — jak si¢ okazuje
dzisiaj — w dtugim horyzoncie czasu moze mie¢ destrukcyjne skutki dla samego
Zachodu.

Rzym, zmierzajacy w swym rozwoju od monarchii przez republike i cesar-
stwo az do calkowitej degeneracji struktur wtadzy irozkladu wszelkiego tadu
spotecznego, sam moze stanowi¢ model odrgbnej cywilizacji. Jego wielowieko-

20 por. Z. Kubiak, Literatura Grekéw i Rzymian, Warszawa 1999, s. 11-14.



48 Maciej Kociuba

we losy musza sktania¢ do refleksji nad przyczynami upadku przez stulecia cate
doskonale funkcjonujacych ,,metod ustroju zycia zbiorowego”.*'

Nie wdajac si¢ w trwajacy wciaz spor specjalistow—historykow, warto chyba
— ku przestrodze — przypomnie¢ cho¢by dwa zjawiska. Wydaje sig, ze Rzym byt
superpanstwem opartym na armii i w zwiazku z ciagle prowadzonymi wojnami
(najpierw zewngtrznymi, a pozniej takze wewnetrznymi) stal si¢ ofiara swej
wlasnej brutalno$ci. Najbardziej spektakularnego przyktadu cierpliwosci, nie-
ustepliwosci 1 bezwzgledno$ci w niszczeniu przeciwnikow dostarczyly wojny
punickie, ktorych finatem bylo zburzenie Kartaginy (Carthago delenda est —
postulowane tak wytrwale przez Katona Starszego), sprzedanie w niewol¢ tych,
ktorzy przezyli, zaoranie miejsca, na ktorym stala, a nawet polewanie go stong
woda, by nic juz tam nie wyrosto. Kampania opisana przez Jézefa Flawiusza
w Wojnie Zydowskiej, zakonczona zburzeniem Jerozolimy w roku 70., takze
miala podobnie metodyczny i bezwzgledny charakter. Upraszczajac, ale tylko
trochg, mozna powiedziec, ze to, co u zarania Rzymu bylo bohaterstwem i zgoda
na ofiar¢ z zycia na rzecz ojczyzny, pod koniec przerodzito si¢ w pogarde dla
zycia ludzkiego, ktorym szafowano w kazdym wigkszym miescie z okazji
wszystkich oficjalnie obchodzonych $wiat. Krew na arenach lata si¢ obficie,
a idolami dla thumow stawali si¢ gladiatorzy.

Drugim czynnikiem, ktory z czasem takze zmienit diametralnie swe znacze-
nie, byl system religijny. Z jednej strony pozwalatl on wzglednie bezbolesnie
inkorporowac religie podbijanych ludow do uniwersalnego rzymskiego pante-
onu. Mozna by go nawet, przynajmniej w poczatkowej fazie, uzna¢ za jakis ro-
dzaj tolerancji, umozliwiajacy szybkie ideowe spajanie ludnosci Rzymu. Z dru-
giej strony powodowato to z czasem trudny do utrzymania eklektyzm religijny.
Boski kult cesarzy nie mogl zapewni¢ koniecznej spoistosci i jednosci §wiatopo-
gladowe] szczegdlnie w momencie, gdy cesarze utracili resztki spotecznego
szacunku, a jako zwyrodnialcy i szalency mogli swe panowanie opierac¢ jedynie
na terrorze.

Uwaza sig, iz cnoty Rzymian zrodzity si¢ z przywiazania do ziemi, ze stabi-
lizacji, jaka dawala cultura agri. Gtéwne znich to: ,,gravitas, czyli poczucie
odpowiedzialnos$ci, pietas, czyli przywiazanie do rodziny i kraju, oraz iustitia,
czyli poczucie istnienia naturalnego porzadku rzeczy”.”> Dlaczego doszto do
rozkladu tak wspaniatego etosu?

Nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze po Rzymianach dziedziczymy jako cywi-
lizacja wiele rzeczy dobrych i niestety takze kilka ztych. Kultura masowa Za-
chodu ewoluuje niestety w kierunku fascynacji brutalnymi reality show, sporta-

2! Okreslenie cywilizacji ukute przez Feliksa Konecznego. Por. F. Koneczny, O wielosci cy-
wilizacyj, Krakow 1935, s. 154 (cytuj¢ za wydaniem reprintowym Wydawnictwa Antyk, Marcin
Dybowski).

2 N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historiq, Krakow 1998, s. 182.
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mi ekstremalnymi, kinem akcji, ktore jest raczej kinem przemocy. Czy az tak
bardzo roznimy si¢ od Rzymian zaludniajacych amfiteatry w czasach dekadenc-
kiego cesarstwa? Byloby lepiej dla nas, gdyby historia si¢ nie powtarzata...

Wszystkie cztery nurty ideowe™ (dwa pierwsze zdominowane przez religie,
dwa nastgpne bardziej ogdlnokulturowe) narastaty na warstwach rzeczywistosci
juz istniejacej i uksztattowanej przez nurt wczesniejszy chronologicznie. Tak
wigc mamy tu do czynienia zciekawym (tym ciekawszym, im wigcej czasu
uptywa) przenikaniem si¢ i ciagtym przeformutowywaniem zastanego $§wiata.
Badanie wzajemnych zaleznoSci i sity wptywu wyrdznionych czynnikéw w po-
szczegblnych epokach jest zadaniem trudnym i ma charakter ,,archeologii wie-
dzy”. Przecinajac wertykalnie stare poktady dziejow, widac, ze niektoére z nich
ulegly przemieszczeniom, inne wzajemnie si¢ przenikaja. Tak wigc rozroznienia
te maja charakter tylez po akademicku porzadkujacy, co sztuczny. Dopiero uka-
zanie ich wzajemnego, dynamicznego oddziatywania na wspotczesnos¢ daloby
w miar¢ adekwatny obraz. Trzeba tez pamigtaC, ze czteroelementowy uktad
okreslajacy tozsamos¢ kulturowa Europy jest pewna idealizacja, a wigc 1 uprosz-
czeniem. W rzeczywistosci liczba czynnikow — mniej wptywowych, ale waz-
nych — jest owiele wigksza. Roznorodno$¢ kulturowa Europy powigkszaja
wpltywy celtyckie 1 germanskie, wptywy saracendéw (arabskie), wikingdéw i Sto-
wian. Wida¢ wiec wyraznie, ze tozsamos$¢ kultury europejskiej nie zasadza sig
na jednorodnych podstawach rasowo-etnicznych czy jezykowych.*

4. GNOTHI SEAUTON — POZNAJ SAMEGO SIEBIE

Wydaje sig, ze tozsamos$¢ tak w wymiarze indywidualnym jak i spotecznym,
czy nawet ogdlnocywilizacyjnym, mozna badaé¢ przynajmniej na dwa sposoby.

Jeden sposob polega na probie samopoznania, odwotujacej si¢ do autoreflek-
sji, na podjeciu wysitku wgladu w samego siebie. Trudne to zadanie, cho¢ nie
niemozliwe do zrealizowania. W $wiatyni Apollina w Delfach, w ktorej dziatata
najstynniejsza w Grecji wyrocznia, umieszczono napis Gnothi seauton — poznaj
samego siebie. Swiety Augustyn w epoce patrystyki pouczyt jak dokonywaé
analizy wlasnego ja. Jego Wyznania pozostana w naszej zachodniej cywilizacji
jednym z wzorcow takiego samorozumienia. W czasach nam prawie wspotcze-

2 Co do znaczenia czterech tradycji dla uksztaltowania si¢ europejskiej kultury na ogét panu-
je zgoda, cho¢ rozumienie roli poszczegdlnych elementdow moze si¢ roézni¢. Ksiadz Wiadystaw
Piwowarski pisze np.: ,,Na uksztattowanie si¢ jej [kultury europejskiej] wptynely cztery wielkie
dziedzictwa, a mianowicie: judaizm wnidst surowe nakazy i zakazy moralne oraz ideg sprawiedli-
wosci spotecznej; Grecy — uniwersalng warto$¢ prawdy, zrozumiala dla wszystkich ludzi; Rzy-
mianie — ideg prawa powszechnego, majaca znaczenie dla catej ludzkosci; chrzescijanstwo — ideat
ludzkiego braterstwa oraz wiar¢ w jednego Boga milujacego i zbawiajacego” W. Piwowarski, ks.,
W kierunku niepodzielnej Europy, ,,Roczniki Teologiczne KUL”, t. 11, 1993, z. 6.

% Ppor. J.-B. Duroselle, Europa. Historia narodow, Warszawa 2002, s. 17 i n.
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snych Z. Freud ukazat wizjg podmiotu, ktory sam dla siebie pozostajac tajemni-
ca, jednoczesnie nosi w sobie imperatyw jej odkrywania, nakaz ciagtego doko-
nywania autopsychoanalizy. Wydaje si¢, ze najwigksza warto$¢ ma w jego kon-
cepcji nie to, co sam odkryt w glebi ludzkiej jazni, ale to, ze zachgcil nas do
dokonywania ustawicznego wgladu w siebie.

Gdy prébujemy odpowiedzie¢ sobie na pytanie, kim w istocie jestesSmy w sze-
rokim sensie, jako cywilizacja zachodnia, takze mozemy odwota¢ si¢ do takiej
metody. Wystarczy zagtebi¢ si¢ w studium historii i wykry¢ w niej determinanty
naszego kulturowego dzisiaj. (W sposdb schematczny staralem si¢ tego dokonaé
w poprzednim paragrafie.)

Drugi sposob poznawania tego, kim si¢ jest, usankcjonowany zostat pod
wpltywem filozoféw i psychologow amerykanskich (W. James, G. Mead, C. H.
Cooley — tworca pojgcia ,,jazn odzwierciedlona™). Chodzi tu o poglad, ze naj-
bardziej adekwatna wiedzg o sobie zdobywamy, przegladajac si¢ w spotecznym
zwierciadle. To inni ludzie maja wiedzie¢ o nas wigcej niz my sami. Dopiero
zsumowanie wielu obrazéw naszego ja, ktore odtworzyli ludzie patrzacy z zew-
natrz, moze pozwoli¢ na zobiektywizowanie wiedzy o tym, kim jestesmy.

W makroskali rozwazan o cywilizacji europejskiej przetozy sig to na prze-
konanie, ze nie mozna zrozumie¢, na czym polega tozsamos$¢ europejska, jed-
nos$¢ kulturowa i cywilizacyjna Europy (mimo wszystkich wewnetrznych zrdz-
nicowan), jezeli nie zobaczy sig tej cywilizacji na jakim$ szerszym tle, w kon-
tekScie kultury odmiennej i geograficznie odleglej (np. Indie, Chiny czy cywili-
zacje epoki przedkolumbijskiej z Ameryki Srodkowej). Wtedy dopiero mozna
moéwi¢ o wlasciwej mierze roznorodnosci. Wydaje sig, Ze nasza wewngtrzna
europejska roznorodnos¢ staje si¢ w takiej optyce zaledwie gra odmian w obre-
bie jednego zasadniczego nurtu cywilizacyjnego. Nie wydaje si¢, by rozne cywi-
lizacje isystemy kulturowe byly nawzajem w pelni przekladalne, w zwiazku
z tym nie nalezy by¢ naiwnym i sadzi¢, ze transcendowanie poza wlasny system
kulturowy moze si¢ do konca powies¢. Jednoczesnie wysitek ten musi zostacé
podjety 1 gldwnie nie z czystej ciekawosci dla egzotyki kultury odmiennej od
naszej, lecz po to, by uzyskaé stosowny poznawczy dystans i kontekst. Gdyby
zastosowac pojecia psychologii postaci, to mozna by méwi¢ o wlasnej cywiliza-
¢ji jako figurze na szerokim tle innych, odmiennych od naszej. Rzutowanie wta-
snej kultury na réznorodne tla moze ujawnic jej nowe, niemozliwe inaczej do
poznania wilasnosci. Pamigta¢ tez wypada, ze catkowite wyjscie z kontekstu
wlasnej kultury i cywilizacji nie jest do konica mozliwe. W zwiazku z tym w pet-
ni obiektywna komparatystyka poszczegdlnych systemow kulturowych takze
natrafi na powazne trudnosci. Wydaje sig, ze analogicznie do metodologii nauk
szczegdlowych nie istnieje tu jakas kulturowa instancja ponadparadygmatyczna.
Tak wigc nasze oglady skazane sa na pewna lokalno$¢ i fragmentarycznos¢, co



Tozsamo$¢ kulturowa cywilizacji europejskiej. O potrzebie aksjologicznej metanoi 51

nie oznacza przeciez, ze nie mozemy efektywnie poznawac¢ wielu aspektow od-
miennych kultur.

Aby rozpozna¢ nasza europejska tozsamo$¢, konieczne sa jednocze$nie dwa
ruchy myslowe. Jeden idacy w glab, tzn. polegajacy na poznawaniu wlasnych
korzeni, wlasnej tradycji, i drugi idacy na zewnatrz, tzn. w kierunku poznania
kultur i cywilizacji diametralnie odmiennych od naszej wtasnej. Dopiero przej-
scie obu drog moze zapewni¢ owo samopoznanie, cho¢ warto zdawac sobie
sprawg z tego, ze zawsze bgdzie ono aproksymacyjne, bedzie si¢ tylko zblizato
do pelnej adekwatnosci.

5. ROLA AKSJOLOGII DLA KONSTYTUOWANIA SIE CALOSCI
CYWILIZACYINEJ

Wiele wskazuje na to, ze ostatecznym rdzeniem okreslajacym tozsamo$¢
cywilizacji jest system warto$ci, ktory si¢ w niej kultywuje. Cho¢ na przyktad
Huntington w swym Zderzeniu... jako najbardziej charakterystyczne dla danej
cywilizacji przyjmuje dwa parametry: jezyk i religie.”> Gdy si¢ pamieta, ze kaz-
da z wielkich religii monoteistycznych niesie ze soba skrystalizowang aksjolo-
gi¢, to mozna przyjac, ze istanowisko Huntingtona nie jest z powyzsza teza
sprzeczne.

Jedna z najbardziej charakterystycznych prob okreslania typoéw cywilizacji
ze wzgledu na wyznawany system warto$ci przedstawil Feliks Koneczny. Ten
najglebszy rdzen cywilizacji stanowi co$, co Koneczny okreslit tacinskim termi-
nem quincunx. Quincunx to potaczenie pigciu elementéw aksjologicznych kon-
stytuujacych tad w obrgbie cywilizacji. Te pig¢ sktadowych uktada si¢ niczym
pie¢ punktoéw na kostce do gry. Dwa z nich: dobro i prawda naleza do porzadku
wewngtrznego (duchowego), dwa pozostate: zdrowie i dobrobyt do zewnetrzne-
go (cielesnego). Pigkno sytuuje si¢ na granicy obu sfer i stanowi ich specyficzny
lacznik, realizujac si¢ tak w sferze duchowe;j jak i cielesnej. Gdyby zdarzyto sig,
ze elementy quincunxa nie daja sig tatwo pogodzi¢, Koneczny wypowiada si¢ za
absolutna supremacja etyki (dobra). Szczeg6lnie wazna jest dla niego zasada, by
nie rezygnowac z moralnosci przy formulowaniu prawa stanowionego i w ogole
w dziedzinie zycia publicznego i polityki.

2 W erudycyjnym hasle cywilizacja do Powszechnej encyklopedii filozofii (Lublin 2001, t. 2.,
s. 342), napisanym przez Pawla Skrzydlewskiego znalazto si¢ jednak niefortunne i mylace zdanie.
Pisze Skrzydlewski: ,,Podstawa cywilizacji nie jest, [podkresl, moje — M.K.] wg Huntingtona,
jezyk, rasa czy religia, lecz szeroko pojmowana kultura”. Powstaje pytanie czy kultur¢ mozna
pojmowac szeroko gdy si¢ z niej usuwa jezyk i religie? A sam Huntington pisze przeciez wyraznie
(np. na stronie 47), ze w odréznieniu od systemow politycznych, ktore sa formami przejsciowymi
w obrgbie cywilizacji, konstytuuja ja: jezyk, wspolna moralnos¢ i podstawowe idee, pozwalajace
utrzymac trwalos¢ struktury spotecznej, jej ciaglos¢. (Por. S. P. Huntington, op. cit., s. 47.)
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Koneczny uwazal, ze wigkszos¢ cywilizacji, procz cywilizacji tacinskiej, nie
zdotata kultywowacé jednoczes$nie wszystkich elementdw quincunxa. Wydaje sig,
ze 1 na gruncie cywilizacji tacinskiej ta realizacja w postaci pelnej tez nie mogla
si¢ tatwo zisci¢. Proponowany przez niego model aksjologiczny stanowi pewien
doskonaty typ, co do ktorego sadzil, Ze jest najbardziej zgodny z natura i powo-
faniem cztowieka.

Mowiac o koncepcji cywilizacji Konecznego, trzeba jeszcze wspomnie¢
o tzw. trojprawie, czyli zespoleniu systemu prawa malzenskiego, majatkowego
i spadkowego. Trojprawo takze jest czynnikiem pozwalajacym okresli¢ najgleb-
sza istot¢ 1 charakter badanej cywilizacji. Nie zmienia to jednak faktu, ze takze
trojprawo realizuje w praktyce jurydycznej jakie$ zalozenia aksjologiczne i osta-
tecznie da si¢ do nich sprowadzi¢.

Ciekawe, ze na gruncie koncepcji Konecznego takie czynniki jak rasa, jezyk
czy — w pewnej mierze — religia nie odgrywaja istotnej roli w historycznym for-
mowaniu si¢ okreslonych typoéw cywilizacji. Jedna cywilizacja, ,,jedna metoda
ustroju zycia zbiorowego”, moze wigc zespala¢ ludnos¢ zréznicowana etnicznie,
jezykowo, religijnie, o jej integralnosci stanowi bowiem quincunx i trojprawo,
tzn. jednorodna aksjologia. Jednoczes$nie wiele ras i jezykow moze spotkaé sie
na gruncie jednej cywilizacji.

Wydaje sig, ze szczegbdlnie dzi§ warto o tym pamigtaé, gdy mamy sktonnosé¢
do automatycznego taczenia wlasnosci, wynikajacych z wyznawania okreslonej
religii, méwienia okreslonym jezykiem, pochodzenia etnicznego czy rasowego.
W ten sposob w §wiadomosci zbiorowej ludzi Zachodu tatwo zlewa si¢ w jedno
arabska semicko$¢, wyznawanie islamu i radykalizm polityczny prowadzacy do
terroryzmu. Tak utrwalaja si¢ z gruntu falszywe i szkodliwe stereotypy.

Teoria Konecznego zawiera tez wiele tez radykalnych, ktorych uzasadnienie
nie zawsze wydaje si¢ wystarczajace, a ktore dziwnie wspotbrzmia z pewnymi
pogladami Huntingtona. Polski historiozof uwazal na przyktad, Ze ,,nie mozna
by¢ cywilizowanym jednoczesnie na dwa sposoby’™, pomigdzy cywilizacjami
nie moze by¢ syntez — co najwyzej trujace mieszanki, oraz ze dwie zywotne cy-
wilizacje z natury rzeczy sa zaczepne i skazane na bezwzgledna walkg. Mamy
wigc tu teori¢ walk migdzycywilizacyjnych, nieuchronnych prawie tak samo jak
walka klas na gruncie marksizmu czy walka gatunkow biologicznych na gruncie
darwinizmu. Przekonanie o antagonistycznym charakterze stosunkow migdzy
cywilizacjami taczy Koneczny z przekonaniem o pozadanej czystos$ci poszcze-
gblnych typow cywilizacyjnych. Huntington w swej od dawna szeroko promo-
wanej ksiazce napisze zaraz na poczatku: ,,Najostrzejsze, najpowazniejsze i naj-
grozniejsze konflikty nie bgda si¢ w tym nowym $wiecie toczy¢ miedzy klasami
spotecznymi, biednymi i bogatymi czy innymi grupami zdefiniowanymi w Kate-

2 F. Koneczny, O fad w historii, s. 45.
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goriach ekonomicznych, ale migdzy ludami nalezacymi do réznych krggow kul-
turowych”.”” Diagnoza spelnia si¢ na naszych oczach, choé¢ pozostaje niepokoj
o0 to, czy proroctwo to nie bylo forma wyprzedzajacego zawiadomienia opinii
$wiatowej o majacym niebawem nastapi¢ radykalnym zwrocie w globalnej poli-
tyce Zachodu. Jakkolwiek by byto, analogia pomigdzy oboma ujgciami narzuca
si¢ sama. Wydaje sig, ze otwarta — w obu przypadkach — pozostaje tez kwestia
owej nieuchronnos$ci konfliktow pomigdzy cywilizacjami. Czy rozwoj demogra-
ficzny ludzkosci (nawet gdyby — w zgodzie z Konecznym — ludzko$¢ traktowac
jako kategorig czysto umowna i abstrakcyjna) nie wymusza wprost koniecznos$ci
budowania, jezeli juz nie ,,cywilizacji mitosci”’, to cho¢ cywilizacji dialogu,
wspotpracy, wspotistnienia?

Na koniec wypada otwarcie przyzna¢, ze Koneczny nigdy nie zgodzitby si¢
na mowienie o cywilizacji europejskiej jako zréznicowanej, ale i zintegrowane;j
catosci. Europa byta dla niego polem $cierania si¢ i zacieklej walki pomigdzy
trzema cywilizacjami walczacymi o wptywy: lacinska, bizantyjska i zydowska.
To zmieszanie niejednorodnych czynnikéw w systemach prawnych i sposobie
zycia ludzi prowadzito, jego zdaniem, do upadku , kultury czynu”. Dlatego zad-
ne konsekwentne dziatanie w duzej skali spotecznej nie wydawato mu si¢ moz-
liwe. Jednoczesnie, nawet nie wychodzac poza metodologiczne postulaty same-
go Konecznego™, mozna stwierdzi¢, ze owa calos¢ — cywilizacja europejska
wykazata si¢ duza zywotnos$cia i jako jedna z niewielu podjgta ekspansje global-
na. Jak pisze Norman Davies, Europa w XIX wieku byla uwazana za centralg
zarzadzania §wiatem. Zdobycie si¢ na taki ,,czyn”, niezaleznie od tego, jak oce-
nimy dzi$§ kolonializm, wymaga jednak jakiegos stopnia jednos$ci i integracji.

6. WARTOSCI GORACE I WARTOSCI ZIMNE

Wydaje sig, ze w rzeczywistosci spotecznej cywilizacji europejskiej w spo-
sob umowny dadza si¢ wyr6zni¢ dwa rodzaje wartosci, ktore moga stuzy¢ spo-
lecznej integracji, budowaniu wspolnoty.*

Warto$ci gorace to te, z pomocg ktorych mozliwe bylo dotychczas integro-
wanie duzych grup ludzkich. Tworzenie panstw narodowych w Europie, rozpo-
czynajace si¢ od wieku XVI, wiazalo si¢ z tymi wartosciami.”® Wytworzyta sie

7'S. P. Huntington, op. cit., s. 18.

%8 Chodzi o postulaty aposteriorycznego uprawiania historiozofii, opierania jej na indukcji,
tzn. na uogodlnieniach wywodzonych z faktéw historycznych, a nie na apriorycznych, abstrakcyj-
nych i dowolnych zatozeniach. (Por. F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, reprint z: Gebethner
i Wolf, Krakow 1935, rozdz. 1.)

* Por. K. Pomian, O nowej Europie, [w:] K. Janowska, P. Mucharski, Rozmowy na nowy
wiek, Krakow 2002, s. 278.

3% Cho¢ np. Norman Davies uwaza, iz pojecie pafistwa narodowego stosuje si¢ w odniesieniu
do XVI wieku niewlasciwie. Jego zdaniem jest to rodzaj projekcji nacjonalistycznych idei, zywio-
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w zwiazku z tym idea patriotyzmu, ktéry pojmowano jako mito$¢ do ojczyzny
zdolna do najwyzszych poswigcen. Wartosci gorace, takie jak np. honor, anga-
zowaly emocjonalnie, wzbudzaly entuzjazm, gwarantowaty lojalnos¢, wiernosé
i ofiarno$¢ wobec struktur panstwa i wladzy reprezentujacej to panstwo. Dodat-
kowo pozwalaly doznawa¢ zespolenia w obrgbie wspolnoty, na wzor wspolnoty
naturalnej — rodziny. Czesto wiazaly si¢ z motywacjami i warto$ciami religijny-
mi, co dodatkowo je wzmacniato i dynamizowatlo.

Dzi$ czgsto sadzi sig, ze do§wiadczenia z dwoma totalitaryzmami XX wieku,
ktoére miaty naduzy¢ i czeSciowo skompromitowac ten rodzaj zaangazowania
spotecznego, powinny doprowadzi¢ do dominacji warto$ci chtodnych. Takich,
ktore nie wzbudzaja silnych emocji, ktore odwotuja si¢ raczej do rozumu i ktore
wlasnie dlatego mozna uzasadni¢, na rzecz ich mozna argumentowac. Pokoj,
wolnos¢, tolerancja, pluralizm, praworzadnos$é¢, réwnos¢ wobec prawa, demo-
kracja, liberalna gospodarka, spoteczenstwo otwarte jako ideat, do ktorego nale-
zy dazy¢, to najczgséciej wymieniane wartosci, ktore maja zastapic¢ konfliktogen-
ne poprzedniczki.”!

Na marginesie wypada jednak zauwazy¢, iz w istocie totalitaryzmy tak samo
wypaczyly ide¢ narodu jak i patriotyzmu. Podporzadkowaty je w istocie doktry-
nie rasistowskiej — rodzajowi myslenia naturalistycznego o wyraznej inspiracji
Darwinowskiej z jednej strony oraz ideologii internacjonalizmu, dziwnie pomie-
szanej z koncepcjami narodu radzieckiego z drugiej. Dodatkowo, idee narodu
i patriotyzmu podporzadkowane zostaly kultowi przywddcoéw. Hitler i Stalin
stali si¢ jedynymi ich depozytariuszami i dostarczali jedynie obowiazujacych
wyktadni. Tak wigc ostatecznie byly to wyltacznie karykatury wartosci, ktorych
instrumentalnie uzywano jako elementu totalitarnej propagandy.

Niewatpliwie racj¢ ma profesor Krzysztof Pomian, gdy pisze, ze ,,szeroko
rozpowszechniona opinia o jedynie gospodarczym charakterze Unii jest po-
wierzchowna i bezzasadna”.** Rzeczywiscie, w procesie integrowania si¢ panstw
europejskich zaczynano od gospodarki, ale wicle wskazuje na to, ze od poczatku
dokonywano tez fundamentalnych wyborow aksjologicznych, cho¢ ten proces
nie manifestowat si¢ i przebiegat jakby w ukryciu. Dodatkowo, wartosci ktore
preferowano, byty wartosciami chtodnymi ijako takie nie przyciagaly uwagi.
Nie oznacza to jednak wcale, ze architekci nowej Europy zrezygnowali z formo-
wania $§wiadomosci spolecznej przysztych Europejczykow. Propagowanie okre-

nych przez historykéw XIX wieku, ktorzy szukali identyfikacji narodowej juz w epoce odrodze-
nia. (Por.: N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historiq, Krakow 1998, s. 561.)

3! Krzysztof Pomian na przyktad wyroznia osiem podstawowych wartosci lezacych u podstaw
procesOw integracyjnych w Europie. Sa to: pokoj, przedsigbiorczos¢, dobrobyt, demokracja, pra-
worzadnosc¢, $wieckos$¢, wolnos¢, rownos¢ wobec prawa. (Por.: K. Pomian, Osiem filarow, ,,Poli-
tyka” nr 19 (2349), 11 maja 2002, s. 64—66.)

2 Ibid., s. 64.
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slonych wartosci i ksztattowanie nierozdzielnej z aksjologia sfery symbolicznej
maja temu stuzy¢.

Dobrym przyktadem moze by¢ plan stworzenia Muzeum Europy jako o$rod-
ka, ideowego formowania i spotecznego wychowania przysztych obywateli Euro-
py. Jeszcze ,,w lipcu 2002 roku zapadta decyzja odpowiedniej instancji Parlamen-
tu Europejskiego o udostepnieniu Muzeum parteru i suteryny w budowanym teraz
nowym gmachu Parlamentu, ktéry ma by¢ gotow pod koniec 2004 roku” — mowi
mianowany juz dyrektor naukowy tego Muzeum.”® Taka formuta propagowania
jednos$ci europejskiej wyraznie $wiadczy o Swiadomym wyborze oddziatywania
intelektualnego, o niskim poziomie zaangazowania emocjonalnego. Instytucja
muzeum nawiazuje do wartosci chtodnych, moze nawet zbyt chtodnych. Elimina-
cja z programow ksztatcenia klasycznej erudycji spowodowata, Zze muzeum nie
kojarzy si¢ dzis mtodym ludziom ze $wiatynia muz, a raczej z lamusem historii. ..

Drugim przyktadem preferowania zimnych wartosci i odpowiednio chtod-
nych symboli moga by¢ znaki graficzne umieszczone na banknotach nowego
europejskiego pieniadza. Mosty jako symbole zespolenia réznych krajoéw i ludzi
w nich mieszkajacych oraz okna jako symbol otwartosci tworza symbolikg dos¢
enigmatyczng ioczywiscie w sensie aksjologicznym chtodng. Dla kontrastu
mozna poda¢ przyklad Slowacji, ktéra nie tak dawno wprowadzita u siebie
banknoty, na ktoérych widnieje wiele symboli religijnych, a wigc aksjologicznie
goracych. Podobny charakter ma wiele banknotow walut narodowych, na kto-
rych przedstawia si¢ bohateréw i1 wladcéw z blizszej lub dalszej przesztosci.
Wielu z nich z punktu widzenia innego narodu uchodzi¢ moze jednak za zbrod-
niarzy i agresorow. W takiej sytuacji rzeczywiscie nie mozna ich wykorzystac
na wspolnych banknotach, poniewaz budziloby to negatywne emocje.

7. ZAGROZENIA 1 POTRZEBA METANOI

Czy wartosci chtodne wystarcza, by zbudowaé¢ nowy model $§wiadomosci
spotecznej — §wiadomos¢ europejska? Czy w trakcie budowania nowej catosci
gospodarczej, politycznej i ideowej, jaka ma by¢ zjednoczona Europa, konieczna
jest eliminacja wszystkich warto$ci goracych? Czy bez zaangazowania emocjo-
nalnego da si¢ zbudowa¢ silna motywacj¢ do dziatania na rzecz utrzymania inte-
gracji, gdy si¢ juz ja osiagnie? Czy droga, ktora zdaje si¢ wybiera¢ dzi$ Europa,
nie narusza jednosci Zachodu, ktory roznicuje si¢ stopniowo po obu stronach
Atlantyku i czy w zwiazku z tym nie tracimy historycznie uksztaltowanej tozsa-
mosci, nie zyskujac poki co nowej?

Takie pytania mozna by mnozy¢ dalej, a odpowiedzi na nie wcale nie sg pro-
ste ani jednoznaczne. MyS$lowe poruszanie si¢ w obregbie pojeciowej alternaty-

33 K. Pomian, O nowej Europie...,s. 271.
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wy: wartosci gorace lub zimne nie daje wystarczajacej perspektywy, aby skon-
ceptualizowaé rzeczywistos¢, ktéra wydaje si¢ przerastaé takie narzedzie inte-
lektualne.

Nie usitujac rozstrzyga¢ kontrowersji pomigdzy goraca i zimna aksjologia,
mozna jednak zaryzykowac tezg, iz Europie i Zachodowi potrzebna jest praw-
dziwa metanoia.

Pojecie posiada rodowdd bardzo stary i sigga tradycji biblijnej — Starego Te-
stamentu. Samo slowo pochodzi z greki i oznacza zmiang sposobu myslenia.
W wymiarze religijnym jest to doglgbna przemiana duchowa, ktérej skutkiem
jest uformowanie si¢ nowej osoby, cztowieka w nowy sposob odczuwajacego,
W nowy sposob poznajacego, zdolnego do radykalnego dziatania. Ta przemiana
ma swe zrodto w odwrdceniu si¢ od grzechu, a w teologii §w. Pawla oznacza
szczegblny dar Boga, ktorego utrata przez powrdt do zta wiaze si¢ z tajem-
niczym, juz nieodwracalnym stanem upadku.**

Nawet gdyby przecigtny mieszkaniec dzisiejszej Unii Europejskiej, a wige
Europejczyk cokolwiek indyferentny religijnie wziat w nawias wszystko to,
W pojeciu metanoi, co jest trescig Scisle zalezna od wiary religijnej, to wydaje
sig, ze itak pozostataby w nim jeszcze bogata iuzyteczna zawarto$¢. Przede
wszystkim pojecie metanoi si¢gga zardbwno do sfery intelektualnej, jak i emocjo-
nalnej cztowieka, nawet wigcej — przenika i dotyczy wszystkich wymiaréw du-
cha, psychiki i cielesnosci. Chodzi tu bowiem o radykalna przemiang indywidu-
alnego istnienia ludzkiego, ktére nakierowane zostaje na szczeg6lnie poruszaja-
ce wartosci. W ten sposdb cztowiek staje sig istotg integralna, dla ktorej zaanga-
zowanie emocjonalne jest organicznym skutkiem rozumienia rzeczywistosci,
a zarazem niemozliwe jest poznanie i rozumienie czegokolowiek bez catkowite-
g0 zaangazowania emocjonalnego. W takiej perspektywie traca wigc na znacze-
niu dystynkcje pomiedzy warto$ciami goracymi i chtodnymi. Na pewnym istot-
nie wyzszym poziomie jedne warunkuja drugie, a ich swoisto$¢ przestaje ozna-
cza¢ konflikt czy opozycje.

Dlaczego taka radykalna przemiana wydaje si¢ dzi$ potrzebna na Zachodzie,
a w Europie szczeg6lnie konieczna? Dlatego, ze ostateczna walka o zjednocze-
nie odbedzie si¢ w §wiadomosci Europejczykow. To stan umystow konkretnych
ludzi zadecyduje, czy Europa pozostanie tylko agregatem gospodarczo-instytu-
cjonalnym, czy tez osiagnie nowy poziom, poziom prawdziwie solidarnosciowy,
prawdziwie wspolnotowy, ostatecznie, czy stanie si¢ komunia osob.

Jest jeszcze inny powdd — kryzys Zachodu, kryzys przybierajacy wielo-
ksztaltne formy i rézne oblicza. Niestety nie trzeba by¢ Oswaldem Spenglerem,
by zauwazy¢, ze cywilizacja europejska i zachodnia w ogolnosci jest dzi$ wielo-
stronnie zagrozona w swym dalszym bycie. Wiele wskazuje na to, ze zagrozenia

3 Por.: Hbr 6, 4-38.
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te narastaja, uzyskujac nowy jakosciowo poziom, w zwiazku z czym potrzebne
jest tez jakosciowo nowe dzialanie, aby im si¢ skutecznie przeciwstawi¢. By nie
popadac jednak przedwczesnie w styl zupelnie apokaliptyczny, wymieniam tyl-
ko cztery takie, SciSle ze soba powiazane i wzajemnie na siebie oddziatlujace
zagrozenia.

Wydaje sig, ze Zachod i $wiat w catosci zagrozony jest globalnym kryzysem
ekonomicznym. Instytucje takie jak Bank Swiatowy czy Miedzynarodowy Fun-
dusz Walutowy coraz mniej wydajnie zdaja si¢ regulowac $wiatowy system
gospodarczy, co wigcej — wiele wskazuje na to, ze ulega on postepujacej deregu-
lacji. Przyktadem moga by¢ klopoty gospodarcze i spoteczne Argentyny. Szacu-
je sig, ze na Swiatowym rynku gieldowym handluje si¢ coraz wigcksza iloScia
walorow bez pokrycia. O ile kilkanascie lat temu ilo$¢ kapitatu czysto spekula-
cyjnego szacowano na 10-20%, o tyle dzisiaj ta proporcja ulegta odwroceniu.
Mamy do czynienia z patologicznymi zjawiskami polegajacymi na tysiackrot-
nym w skali roku wzro$cie ceny akcji, w sytuacji gdy przedsigbiorstwo w tym
samym czasie odnotowywato finansowe straty. Takie wzrosty notowaty swego
czasu spotki internetowe, gdyz inwestorzy zarazeni zostali wiarg w mozliwo$¢
nieograniczonego niczym wzrostu kursu. Okazuje sig, ze do systemu gietd sta-
nowiacych 6w mityczny, rzekomo samoregulujacy si¢ rynek mozna aplikowac
glownie narzedzia analizy technicznej, a coraz rzadziej fundamentalnej. Ryn-
kiem tym nie rzadza juz prawa z dziedziny ekonomii, a tylko te, ktore opisuje
psychologia spoleczna — prawa dotyczace psychologii thumu oraz irracjonalnych
zachowan stadnych. Zatamanie nie nastgpuje prawdopodobnie dlatego, ze sys-
tem posiadajacy strukturg globalnej finansowej piramidy rozszerza jeszcze swa
podstawg. Tak wige wszyscy usytuowani blizej szczytow tej piramidy odnoto-
wuja jeszcze zyski. Co bedzie gdy ten proces ustanie? Pierwsze peknigcia juz sie
zarysowaly. Upadki duzych korporacji w USA (odwlekane czasem latami przez
tzw. ,.kreatywna ksiggowos$¢”) i stawanie na granicy bankructwa duzych przed-
sigbiorstw w Europie™ nie napawaja optymizmem.

Drugim powaznym dla Zachodu zagrozeniem moze by¢ uwiklanie sig
w niekonczace si¢ konflikty zbrojne, ktore w krotkim horyzoncie czasu moga
doraznie nakrgcac¢ koniunkturg, ale w dtugim musza dziata¢ wyczerpujaco i de-
strukcyjnie. Co wigcej, moga takie wojny doprowadzi¢ do odrodzenia sig jakiej$
formy kolonializmu i nasilenia si¢ po stronie podbitych jeszcze bardziej rady-
kalnych dazen emancypacyjnych. Hegemonia Zachodu nie jest dzi§ absolutna,

33 Np.: Philipp Hotzmann AG — druga co do wielkosci firma budowlana w Niemczech i jeden
z najwigkszych w Niemczech pracodawcow (17 tys. osob zatrudnionych bezposrednio i okoto 60
tys. u kooperantéw), a takze Bayer — zagrozony bankructwem, ktére dodatkowo przyblizyta ko-
nieczno$¢ wyptacania gigantycznych odszkodowan rodzinom, ktérych bliscy stracili zycie, zazy-
wajac leki tej firmy.
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a podmioty takie jak Chiny, Indie czy nawet Rosja moga z czasem popierac
takie dazenia.

Trzecie zagrozenie rodzi si¢ z ogromnej dysproporcji pomi¢dzy panstwami
i narodami bogatymi a biednymi. Tu wszelkie rozsadne granice zostaty przekro-
czone i jest tylko kwestia czasu to, ze ta dysproporcja bedzie musiata ulec rady-
kalnemu zmniejszeniu. ,,Swiat nasz staje si¢ podobny do systemu naczyf obok
siebie potozonych (nie za$§ potaczonych), w ktorych roznica cisnien (réznica
poziomow zycia) rosnie, a Scianki staja si¢ coraz ciensze i stabsze”.** Mozna tu
doraznie stosowac jakie§ techniki wzmacniania granic i barier, ale docelowo
konieczne jest stopniowe wyréwnywanie poziomow zycia. Inaczej trzeba liczy¢
si¢ z nowa wedrowka ludow, ktora moze przebiegac o wiele gwattowniej niz ta
z czasOw upadajacego Cesarstwa.

Czwarte zagrozenie wymaga szczegdlnej uwagi, namystu i refleksji. Zachod
wszedl w poglebiajacy si¢ kryzys demograficzny, ktory moze zakonczy¢ sig
cywilizacyjna katastrofa. Kryzys wartosci, w jaki popadta cywilizacja europej-
ska, najwczesniej objawia si¢ wlasnie w dziedzinie demografii. Z tego punktu
widzenia nie jest to jeszcze cywilizacja $mierci, ale juz zapewne cywilizacja na
progu wymierania. Jezeli nawet nie wszystkie tezy Huntingtona z jego Zderzenia
cywilizacji... sa prawdziwe, to dane statystyczne i prognozy tam ukazane mdéwia
same za siebie. Szczegblnie drastyczne i druzgocace jest porownanie odsetka
ludzi mtodych w populacji cywilizacji islamu i naszej.”’

Nowszych danych demograficznych dostarczyto zorganizowane przez ONZ
II Swiatowe Posiedzenie na temat Starosci, ktore odbyto si¢ w Madrycie miedzy
8 a 12 kwietnia 2002 roku. Wsrdd pigciu tysigey uczestnikow ze 160 krajow
znalazla sig¢ takze Anna Diamantopoulou, ktéra z ramienia Komisji Europejskiej
przedstawila sytuacj¢ Europy, a w szczegdlnosci Unii Europejskiej. Jej zdaniem
juz w 2050 roku co trzecia osoba w Unii bedzie w wieku poprodukcyjnym, tzn.
bedzie miata ponad 60 lat. Ten proces, jezeli nie zostanie zawczasu zahamowa-
ny, doprowadzi do zatamania si¢ systemu ubezpieczen i $wiadczen emerytal-
nych, gdyz bedzie za mato ludzi mlodych, by wytworzy¢ Srodki na utrzymanie
ludzi starych. W ten sposob spadek tzw. wskaznika ptodnosci bezposrednio rzu-
tuje na ekonomig. Jak na razie jedynymi $rodkami zaradczymi, jakie si¢ propo-
nuje, jest zliberalizowanie polityki imigracyjne;j.

Od siebie wypada doda¢, ze ubytek mtodych mezczyzn na Zachodzie moze
by¢ odczuwany takze w sitach zbrojnych poszczegdlnych panstw i catych soju-
szy. Jezeli rzeczywiscie dojdzie do przewlektych wojen, to moze okaza¢ sig, ze
przewaga technologiczna Zachodu nie wystarczy do utrzymania wiasnej jurys-

36 7. Cackowski, Nieréwnosci przeciw jednosci globalnej ludzi, [w:] Aksjologiczne wyzwania
przysztosci, pod red. Tadeusza Szkotuta, ,,Studia Etyczne i Estetyczne”, zbior III, Lublin 1996,
s. 43.

37'S. P. Huntington, op. cit., s. 168.
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dykcji i wptywow na rozleglych terytoriach, a nawet do utrzymywania szczelno-
$ci barier powstrzymujacych naptyw biednych do strefy bogactwa (por. zagro-
zenie trzecie). Zaciaganie si¢ do sit zbrojnych kobiet takze radykalnie sytuacji
nie uzdrowi.

Profesor Bogdan Szajkowski — dyrektor Centrum Studiéw Europejskich
Uniwersytetu w Exeter (Anglia) przedstawil niedawno trzy r6zne modele Euro-
py zjednoczonej.** Niemiecka wizja jednosci europejskiej ma byé — jego zda-
niem — koncepcja federacji panstw, w ktorej stopniowo bgda zacieraty sig grani-
ce istably narodowe struktury polityczne. Miatby to by¢ rodzaj Mitteleuropy
pod wpltywem Niemiec jako najsilniejszego inajbardziej rozwinigtego gospo-
darczo ogniwa. Wizja francuska sprowadza si¢ do proby zbudowania scentrali-
zowanego superpanstwa ze wszystkimi jego instytucjami, organami irozbu-
dowang administracja (z parlamentem, rzadem, konstytucja, prezydentem, zjed-
noczonymi sitami zbrojnymi i policyjnymi, jednorodnym systemem obrony
i strzezenia granic itd.). W strukturach tego europejskiego superpanstwa Francja
miataby odgrywaé role wiodaca, co zaspokoiloby jej ambicje i pozwolitoby
wreszcie odbudowa¢ dawne znaczenie migdzynarodowe. Z kolei dla Dunczy-
kow, Szwedow i1 Brytyjczykow taka koncepcja jest nie do przyjgcia. Szczeg6lnie
ci ostatni rozumieja zjednoczenie jako budowe¢ wspdlnego rynku, ulatwionej
wymiany ekonomicznej i — by¢ moze — wspolnej polityki imigracyjnej, ale bez
przenoszenia waznych kompetencji politycznych do Brukseli. Suwerenno$¢ par-
lamentu w Londynie (a nawet parlamentéw w Walii, Szkocji czy Irlandii Pot-
nocnej) jest tu poza dyskusja.

Niezaleznie od tego, jakby$my oceniali te trzy wizje zjednoczenia si¢ Europy,
wiele wskazuje na fakt, ze koncepcja francuska ma dzi§ pozycje dominujaca. Jed-
noczesnie, jezeli nawet ostatecznie zwyciezy, to doprowadzi do powstania pan-
stwa juz u swego poczatku utomnego. Uwaza si¢ zwykle, ze niezalezne panstwo
powinno posiada¢ przynajmniej pie¢ konstytutywnych atrybutéw. Sa nimi: 1)
terytorium, 2) mnozaca si¢ ludnos¢ (dodatni przyrost naturalny), 3) gospodarka
(autonomiczny system ekonomiczny), 4) niezalezna administracja panstwowa, 5)
uznanie dyplomatyczne innych panstw. Jezeli przyszla, zjednoczona Europa musi
by¢ — zdaniem Francji — panstwem, to spetienie drugiego warunku nie wydaje si¢
w ogble mozliwe bez radykalnych zmian w polityce rodzinnej. Zreszta takie
zmiany, nawet gdyby rzeczywiscie nastapily, zaowocowalyby zwigkszeniem
wskaznika dzietno$ci dopiero w blizej nieokreslonej przysztosci. Szersze otwiera-
nie bram dla imigrantéw, jak do tej pory, powodowato tylko dynamiczny przyrost
mniejszosci kulturowych 1 etnicznych, ktére przejmujac materialne standardy
zycia, wcale nie ulegly zachodniej inkulturacji. Pozostaly rozrastajacymi sig

3% Prezentacja odbyla si¢ w czasie cyklu wyktadow wygtoszonych przez profesora Szajkow-
skiego w Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie (maj 2002 r.).
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mniejszo$ciami religijnymi, kulturowymi i cywilizacyjnymi na terytorium Europy.
Tak wigc ina tym przykladzie wida¢ wyraznie, ze demografia jest czynnikiem
kluczowym, cho¢ tuz za nig stoja przemiany o charakterze obyczajowym i funda-
mentalne przewartosciowania w systemach aksjologicznych.

Ostatecznie okazuje sig, ze od ekonomii i polityki spotecznej do aksjologii
bardzo blisko, a szczegolnie to wida¢ w czasach kryzysu. Jednocze$nie kryzys
demograficzny ukazuje $ciste powiazania pomigdzy przemianami w pogladach
na wydajnos$¢ pracy czy poziom konsumpcji a przemianami w obyczajowosci —
(np. kryzys tradycyjnej rodziny, tzw. ,,wyzwolenie kobiet”, ktore doprowadzito
takze do wyzwolenia od — wydawatoby si¢ naturalnej potrzeby — macierzyn-
stwa). Dzi$§ bardziej niz kiedykolwiek wida¢, ze cele gospodarowania i dziatan
na polu ekonomicznym musza by¢ definiowane poza sama gospodarka, samoist-
nie bowiem w zaden sposéb z niej nie wynikaja. Rynek nie moze wygenerowac
zadnej nowej filozofii zycia, gdy okazuje sig, Ze stara — oparta na maksymaliza-
cji zysku w imig egoistycznie pojetego komfortu zycia — doprowadza do zata-
mania. Tak wigc kryzys ekonomiczny, demograficzny, obyczajowy i ogoélnie
cywilizacyjny wolaja o metanoie, o powtérne zdefiniowanie sensu i celu calej
ludzkiej aktywno$ci Zachodu. To nowe przedefiniowanie nie jest jednak mozli-
we bez uprzedniego rozpoznania stanu obecnego.

Wydaje sig, ze cywilizacja Zachodu niechetnie zdaje si¢ przyjmowacé prawde
0 sobie, a przeciez od tego zalezy jej odruch samozachowawczy. Jezeli bedzie za
staby, nawet w ciagu kilkunastu pokolen moze zacza¢ usuwaé si¢ z dziejowej
areny. Zachod ma klopoty z wlasng tozsamoscia. Stara czgSciowo utracit, a no-
wej jeszcze nie nabyt.

Jan Pawet Il w wystapieniu na forum Zgromadzenia Ogdélnego ONZ w No-
wym Jorku w 1995 roku, gloszac potrzebe nowego porzadku swiatowego, po-
wiedzial: ,,Przekonamy si¢, ze tzy tego stulecia przygotowaly grunt pod nowa
wiosng ludzkiego ducha”. Chodzi oczywiscie o wiek XX, skazony ludoboj-
stwem dwoch totalitaryzméw. ,,Wiosna ludzkiego ducha” szczegélnie dla chrze-
$cijan musi siggna¢ wymiaru prawdziwej metanoi. Nowa ewangelizacja, jezeli
ma by¢ powrotem do korzeni i odzyskiwaniem prawdziwie chrzescijanskiego
oblicza, musi odbywac si¢ z rewolucyjna energia i determinacja. Wydaje sig, ze
dobrego modelu dostarczyt tu na przyktad Emmanuel Mounier, postulujacy juz
przed II wojna $wiatowa rewolucje personalistyczng. Jego program (niewolny
od pewnych naiwnych nadziei zwiazanych z socjalizmem) mimo to moglby sta¢
si¢ wzorcem aksjologicznym dla nowej Europy. Proponuje radykalna przemiang
w imi¢ pelnej realizacji wartosci osobowych. Wydaje sig, ze propagowane przez
Mouniera ideatly samotranscendencji, aktywnos$ci, tworczosci i aktywnego
ksztaltowania zycia spolecznego sa rysami niezwykle potrzebnymi u przyszitego
Europejczyka. By taki model mys$lenia moglt si¢ upowszechnié, konieczne jest
jednak jego aktywne propagowanie w systemie szkolnym i wychowywanie mto-
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dego pokolenia zgodnie zjego zasadami i w jego duchu. Azeby jednak kogos
wyksztalci¢ 1 wychowac zgodnie znowymi ideatami, trzeba aby si¢ wpierw
narodzil! Tu koto si¢ zamyka.

Zachod wieloma cechami przypomina dzi$ sedziwego mnicha, ktoremu bar-
dziej juz odpowiada vita contemplativa niz vita activa. Wytworzyt wiele cieka-
wych idei, ktére trawi nieustannie w swym umysle, ale na ,,kulturg¢ czynu” zdoby¢
si¢ trudno. Doda¢ wypada — czynu stusznego i szlachetnego, do czynow bowiem
nierozwaznych i lekkomys$lnych w ogole zadna kultura potrzebna nie jest.

SUMMARY

In the face of numerous symptoms of crisis, today more than ever, there is a grow-
ing necessity of thoroughly rethinking the axiological foundations upon which our —
Western — civilization is based. For this to be possible, it is necessary to attempt to re-
define our cultural identity. It appears that out of the whole abundant range of diverse
historical factors one can distinguish four sets of them, which, while accumulating in
particular epochs, have to this day exerted an influence on the development and histori-
cal persistence of Europe as a culturally identical whole. These are: Judaism, Christian-
ity, spiritual culture of the ancient Greeks, and spiritual culture of ancient Rome. The
identity of European culture or, broadly speaking, Western culture can be defined by
analyzing its historically formed core and also by presenting it against the background of
different or temporally distant cultures (India, China, or pre-Columbian civilizations of
Central America). Internal diversities of Western civilization, perceived in such a broad
context, become merely a play of varieties within one essential trend of civilization.

The analysis of views of S. Huntington and F. Koneczny leads us to acknowledge
specific value systems as central to identification of the broadest cultural wholes, which
are civilizations. It appears that the economically and institutionally unifying contempo-
rary Europe needs some revival — an axiological metanoia. Many factors demonstrate
that integration takes place around such values as peace, freedom, democracy, prosper-
ity, rule of law, tolerance, which are regarded as “’cool” values. The scale of challenges
that face people in the present-day world (deregulation and a threat of collapse of the
global economic system, growing armed conflicts and maintenance of Western hegem-
ony through military supremacy, growing disproportions between rich and poor nations
and states, dying out of population within the Western civilization and a speedy rise in
population in China, India and in the Islamic world) shows, however, that in order to
meet these challenges “hot” values will be needed, that is those that involve the emo-
tional and intellectual entirety of man. A certain model of this axiological system can be
E. Mounier’s personalism.



