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ZDZISLAW J. CZARNECKI

Miedzy sredniowieczem a oswieceniem.
Destrukcja i rekonstrukcja jednosci europejskiej

Between the Middle Ages and the Enlightenment.
The Destruction and Reconstruction of European Unity

Doktadnie na przelomie epok, gdy w gruzach juz legt dotychczasowy poli-
tyczny i spoleczny, ale takze ideowy i moralny porzadek Europy, obalony za
sprawa procesoOw zaincjowanych najpierw przez radykalne idee mysli oswiece-
niowej, pozniej zas przez Wielka Rewolucje Francuska, a nie utrwalily si¢ jesz-
cze podstawy nowego tadu spotecznego, Novalis (F. L. Hardenberg) w roman-
tycznym manifescie Christenheit oder Europa tak oto opisywal utracona jednos¢
Europy sredniowiecznej: ,,Byly kiedy$ pigkne i $wietlane czasy, gdy cata Europa
byta chrzesécijanskim krajem. Jedna tylko wtadata nia sita polityczna, za$ kazdy
jej czton spoteczny stanowil harmonijna cze$é wigkszej catosci”.! W owcezesnej
mysli niemieckiej, nie tylko zreszta romantycznej, owa idealizacja $redniowie-
cza 1 sktonno$¢ do odnajdywania w nim wiasnie apogeum rozwoju kultury euro-
pejskiej osadzone byly w gorzkiej $wiadomosci historycznej, w ktdrej umacniaja-
ce si¢ poczucie jednosci narodowej moglo dla siebie znalez¢ ugruntowanie tylko
w pamigci paneuropejskiego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego.

! Novalis, Christenheit oder Europa, [w:] id., Religioese Schriften, Koeln 1923, s. 93.
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To swoiste zwlaszcza dla niemieckiego romantyzmu nostalgiczne wspo-
mnienie czasow minionej jednosci kultury europejskiej jest jednak tylko epizo-
dem, cho¢ epizodem znaczacym, w dlugim procesie dramatycznych transforma-
cji idei jednosci i tozsamosci europejskiej, ktora wspotczesnie wydaje sig osia-
ga¢ zupelnie nowa tres¢, w istotnym stopniu opozycyjna w stosunku do tych
tresci, jakie si¢ na nig skladatly w jej wariantach poprzednich w ciagu catego
ostatniego tysiaclecia.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze w procesie ksztalttowania si¢ tozsamosci
europejskiej idealizowana przez mys$l romantyczna kultura Sredniowieczna od-
grywala rzeczywiscie role szczegodlna jako epoka przeniknigta jednym systemem
wartos$ci, wyznaczajacym cele jednostkowego istnienia czlowieka oraz jednym
zespotem przewodnich idei, majacych organizowaé cate zycie spoteczne i poli-
tyczne. Nie tylko bowiem tatwa do zrozumienia w niemieckiej mysli przetomu
XVII i XIX stulecia narodowa nostalgia sktaniata ku takiej idealizacji. Mamy
znig do czynienia nie tylko tez, co jest z oczywistych powodow zupehie zro-
zumiate, u autoréw inspirowanych katolickim eklezjocentryzmem, dla ktorych
w obliczu roli, jaka Kosciot odgrywat w sredniowieczu w calym zyciu politycz-
nym, spotecznym i kulturowym, czasy pdzniejsze, od renesansu ireformacji
poczynajac, musza przejawiaé si¢ jako proces degradacji 1 dezintegracji tego, co
ongis$ bylo spojna i harmonijna jednoscia.

Oto bowiem takze w dwudziestowiecznych cato$ciowych interpretacjach fe-
nomenu kultury zachodniej, rozwazanej w perspektywie zarowno jej loséw hi-
storycznych, jak i w porownawczej konfrontacji z kulturami jej przeciwstawia-
nymi, nader czg¢sto mamy do czynienia z podobnie jak w poprzednio wskaza-
nych przypadkach uzasadnianym, cho¢ tym razem juz w catkowicie odmiennym
kontekscie zaréwno teoretycznym, jak i ideowym, przekonaniem, ze kultura euro-
pejska, rozumiana jako pewna szczegoélna, takze polityczna ispoteczna catosé,
szczytowa form¢ swego rozwoju osiagngta u schytku Sredniowiecza, poniewaz
wtedy wlasnie stanowita zintegrowana wewngtrznie jedno$¢ duchowa, po ktore;j
nastapit czas jej stopniowego rozktadu.

Nie jest bowiem rzecza przypadkowa, ze tak r6zne od siebie pod wzgledem
filozoficznym proby teoretycznego opisu fenomenu kultury europejskiej jak
skrajnie naturalistyczna koncepcja O. Spenglera w Der Untergang des ,, ben-
dlandes”, egzystencjalizujaca teologia historii N. Bierdiajewa w Nowym sre-
dniowieczu czy tez P. Sorokina teoria supersystemoéw kulturowych, wylozona
w The Social and Cultural Dynamics, apogeum tej szczegolnej catosci, jaka jest
Europa, wskazywaly wtasnie w okresie pdznego, dojrzatego sredniowiecza. Po
nim za$ mial nastapi¢ stopniowy rozktad jej wewngtrznej harmonii i jednosci,
prymat celéw partykularnych nad wspdélnotowymi, praktycznych nad idealnymi
oraz materialnych nad duchowymi, w wyniku czego rozpoczat si¢ proces degra-
dacji i rozktadu catosci uprzednio zintegrowane;.
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Oczywiscie nie ulega watpliwosci, ze pod pewnym wzglgdem zaréwno
przywotany tu na poczatku Novalis, jak i pdzniejsi analitycy dziejow kultury
europejskiej maja racjg. Niezaleznie bowiem od konfliktow politycznych zwia-
zanych z partykularnymi interesami poszczegdlnych wiadcow i dynastii, Europa
sredniowieczna uksztattowata si¢ jako catos¢ szczegdlna o duzym stopniu we-
wnetrznej integracji oraz, co wigcej, to w Sredniowieczu wtasnie zaczeto rodzic
si¢ poczucie jej tozsamosci. Czynnikami integrujacymi ja byla wspolnota wiary
religijnej 1 zwiazanych z nig przewodnich celéw ludzkiego istnienia oraz przede
wszystkim nadrzedny w sferze zycia politycznego, mimo wszelkich dazen od-
srodkowych, charakter uniwersalnej wtadzy Kosciota, zmierzajacej, cho¢ nie
zawsze skutecznie, do podporzadkowania sobie wladcow $wieckich. Nie bez
znaczenia bylo takze znaczenie taciny jako powszechnego jezyka nie tylko prze-
ciez religii, ponadnarodowy zasi¢g etosu rycerskiego, a takze wyjatkowa, bo
wykraczajaca poza granice poszczegélnych nacji, rola powstajacych wiasnie
wtedy uniwersytetow.

A jednak, pomijajac juz w tym momencie to, ze owa jedno$¢ duchowa i po-
lityczna Europy Sredniowiecznej, ktora dla krytykéw jej stanu wspdiczesnego
stanowi w gruncie rzeczy pewna idealizacj¢ stanu faktycznego, byta to jednosc
szczegbdlnego rodzaju. Osadzona na tozsamo$ci wiary europejskiej populacji
oraz na ponadpanstwowym charakterze zwigzanej z nig i scentralizowanej insty-
tucji Kosciota, byta to jednos¢ okreslona przede wszystkim przez kategoryczna
negacje odmiennosci, przez radykalna opozycje w stosunku do wszystkiego co
inne. U jej podstaw tkwita bowiem absolutyzacja réznicy, wyrdznienie pewnej
jednosci ze wzgledu na mniej lub bardziej radykalna opozycje w stosunku do
wszystkiego co odmienne, i to odmienne tak dalece, ze wymagalo wykluczenia
ze wspolnoty, poniewaz przez dhugi czas poczucie europejskiej tozsamosci
ksztaltowalo si¢ jako reakcja obronna przeciwko temu wszystkiemu, co owej
jednosci faktycznie czy rzekomo miatoby zagrazaé. Najpierw, jak stwierdza G.
Delanty, ,,autonomiczno$¢ idei europejskiej zaczeta ksztattowac si¢ w opozycji
do sit zewnetrznych”.? SzczegéIna role odegrata tu zwlaszcza konfrontacja $wia-
ta chrzescijanskiego ze $wiatem muzulmanskim. Poczynajac od okresu, w kto-
rym dynastia Omajadoéw w VII i VIII stuleciu skierowata ekspansj¢ arabska na
Zachod, opanowujac na dlugo Potwysep Iberyjski, ,,idea europejska zaczeta
ksztattowa¢ si¢ w opozycji do islamu™ i ten wiasnie okres byt rzeczywistym
punktem zwrotnym w formowaniu si¢ tozsamosci europejskiej™, ugruntowanej
pozniej szczegblnie w okresie wojen krzyzowych i rekonkwisty. Zagrozenie ze
strony islamu nie stanowito jednak jedynego czynnika zewngtrznego ksztattuja-

% G. Delanty, Odkrywanie Europy, Idea, tozsamosé, rzeczywistosé, przekt. R. Whodek, War-
szawa—Krakow 1999, s. 39.

> Ibid., s. 35.

*Ibid., 5. 37.
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cego owa tozsamos¢. Drugim, traktowanym jako obcy $wiat, byto chrzescijan-
stwo bizantyjskie, trzecia za$ sfera obcosci, wobec ktorej tozsamos¢ ta si¢ kon-
stytuowata, byly poganskie kraje najpierw Stowian Zachodnich, pdzniej za$
ludéw przybattyckich.

Nie tylko jednak zagrozenia zewnetrzne i odmienno$¢ religijno-kulturowa na
obrzezach zachodniego chrze$cijanstwa okreslaty przez ich negacjg rodzace sig
w $redniowieczu poczucie wspolnoty i jednosci Europy. Jedno$¢ owa, oparta na
jednosci wiary, wykluczata bowiem takze wszelka odmiennos¢ i roznorodnose
wewngetrzna. Uczestnictwo w jedno$ci wymagato zatem odrzucenia tych wszyst-
kich grup spolecznych, ktére we wspélnocie wiary, jak Zydzi, nie uczestniczyty
oraz tych postaw, idei i orientacji, ktore — jak albigensi iinne ruchy religijne
identyfikowane jako heretyckie — jednosci tej zagrazaty.

Istotna wigc okoliczno$cia towarzyszaca rodzacemu si¢ w tych warunkach
poczuciu tozsamosci europejskiej ufundowanej na jednosci wiary byto natozenie
si¢ wizji wroga wewngtrznego na, rzeczywiste zreszta, zagrozenia przez ekspan-
sjonizm wczesnego islamu. W ten sposéb juz w trakcie pierwszej wyprawy
krzyzowej w roku 1096 wymordowano w Nadrenii okoto 8000 Zydéw, co sta-
nowilo poczatek dopatrywania si¢ zrodet wszelkiego bodaj zta w religijnej od-
mienno$ci. Gdy w potowie XIV stulecia ,,czarna $§mier¢” (1347—1350) wytrzebi-
fa blisko jedna trzecia populacji Europy Zachodniej, spalono zywcem wszyst-
kich Zydéw w Bazylei, Stuttgarcie, Ulm, Spirze i w Dreznie. W Strassburgu
byto ich dwa tysiace, w Moguncji tysiecy dwanascie.” Podobnie tez odmienno$é
w postaci nowych ruchow religijnych, rodzacych si¢ w tonie samego chrzesci-
janstwa, pociagala za soba ich eksterminacj¢. Na wzor krucjat skierowanych
przeciwko $wiatu arabskiemu, Innocenty III w 1209 roku oglosit krucjate prze-
ciw albigensom, w ich ojczyznie za$, Langwedocji, jak stwierdza Davies, ,,Swie-
ta Inkwizycja [...] rozpoczeta rzady terroru i tortur”™® — w 1244 roku w Montse-
gur 200 albigenséw spalono na jednym stosie. Nie ma potrzeby, by tu szerzej
dowodzi¢, iz owa jedno$¢ duchowa rodzacej si¢ w sredniowieczu Europy wy-
kluczata jakakolwiek odmiennos¢ w tym obszarze, ktory miat by¢ owej jednosci
fundamentem. Jak wywodzit Tomasz z Akwinu, ,.heretycy dopuszczaja si¢ grze-
chu, przez ktory zashuguja nie tylko na wytaczenie z Kosciota przez ekskomuni-
ke, ale takze na wykreslenie ze §wiata przez $mier¢. Bo o wiele cigzsze jest ska-
zenie wiary, ktora zapewnia zbawienie duszy, niz falszowanie pienigdzy, ktore
ulatwiaja zycie doczesne. A zatem jesli fatszerze monet lub inni ztoczyncy bez-
zwlocznie i sprawiedliwie sa karani przez wladcow $wieckich kara $mierci, tym
bardziej heretycy, skoro si¢ im udowodni herezjg, winni by¢ nie tylko wykleci,
ale zupehie shusznie powinni zosta¢ skazani na $mier¢”.’

> N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historiq, Krakoéw 1998, s. 397.
S Ibidem.
" G. Ry$, Inkwizycja, Krakow 1988, s. 36.
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Przytaczam te okoliczno$ci nie po to, by kwestionowaé znaczenie okresu
sredniowiecza dla ksztaltowania si¢ idei tozsamosci europejskiej. Niewatpliwe
jest bowiem rodzenie si¢ wlasnie wowczas poczucia pewnej szczegolnej wspol-
noty, wprawdzie religijnej, ale geograficznie obejmujacej cata zachodnia i w zna-
cznym stopniu takze srodkowa cz¢§¢ Kontynentu, i — co wigcej — zintegrowane;j,
wprawdzie raczej formalnie niz faktycznie, pod wzgledem politycznym oraz
przeniknigtej jednym systemem wartosci i jedna kultura. Cecha jednak istotng tej
wspolnoty byt jej w gruncie rzeczy sakralny charakter, poniewaz byta ona osa-
dzona ostatecznie na ponadnaturalnym porzadku oraz, najtagodniej rzecz ujmu-
jac, brak akceptacji dla odmiennosci i jednak represyjny, az do granic fizycznej
eksterminacji, stosunek do wszystkiego, co porzadkiem tym nie bylo objgte badz
tez go naruszato. I to wlasnie owa szczegdlna swoisto$¢ sredniowiecznego po-
czucia tozsamosci europejskiej, w gruncie rzeczy zas poczucia tozsamosci wiary
i opartej na niej jednosci organizacyjnej spoteczenstwa, zostala dramatycznie
zanegowana zaro6wno przez zjawiska spoleczne, jak i przez rozwdj nowych idei,
sktadajacych si¢ na ten szczego6lny fenomen w kulturze europejskiej, jakim byt
renesans.

Pierwsza ptaszczyzna, na ktorej dokonywata si¢ dezintegracja podstaw do-
tychczasowej jednos$ci, byta autonomizacja jednostki ludzkiej i przeksztatcanie
si¢ jej w samodzielny podmiot. Wiasciwa $redniowiecznemu mysleniu zasada
wertykalnego porzadkowania catej rzeczywisto$ci w jedna hierarchiczna struktu-
r¢ pozostawata w zgodzie z identyczna struktura tadu spolecznego, okreslajaca
jednoznacznie status jednostki i jej perspektywy. Jak pisze J. Le Goff, ,,obowiaz-
kiem $redniowiecznego czlowieka bylo zostaé tam, gdzie Boég go postawit”.?
W tej sytuacji poddanczo$¢ stawata si¢ fundamentem catej kondycji ludzkiej
o metafizycznym wrecz ugruntowaniu, tak jak to wyrazal Anzelm z Laon: ,,Pod-
danstwo jest zrzadzeniem bozym [...] Stan poddany utrzymuje ludzi w pokorze,
jest straznikiem cn6t wszelakich i byloby zaiste przejawem pychy, gdyby kto$
staral si¢ zmieni¢ t¢ kondycje, ktora mu zostata nadana stusznym zarzadzenim
Bozym”.’

Epoka Renesansu zaczgta si¢ wraz z procesem destrukcji dotychczasowej
jednosci spotecznej opartej na zasadzie podporzadkowania ludzkiego indywidu-
um hierarchicznej strukturze bytu. U jej zrodet lezato wytonienie si¢ jednostki
ludzkiej jako bytu autonomiczego — jako samodzielnego podmiotu, ktéry w so-
bie znajduje zrodta wlasnej wartosci. Autonomizacja ta dokonata si¢ jednak nie
na plaszczyznie teoretycznej refleksji renesansowych humanistow, lecz naj-
pierw, zanim zaczgta wyrazac si¢ w filozoficznych formutach, ujawnita si¢ w re-

8 J. Le Goff, Czlowiek sredniowiecza, [w:] Czltowiek sredniowiecza, pod. red. J. Le Goffa,
przekt. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa—Gdansk 1996, s. 49.
? Cyt. za: A. Flis, Chrzescijaristwo i Europa, Krakéw 2001, s. 384-385.
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alnym procesie zycia spotecznego. Jak stwierdza, odwotujac si¢ do J. Burc-
khardta studiow nad renesansem, Erich Fromm, ,,wynikiem [...] postepujacej
destrukcji Sredniowiecznej struktury spotecznej byto wytonienie si¢ jednostki we
wspbtczesnym znaczeniu”'’, natomiast historia Europy i Ameryki poczawszy
od konca wiekoéw $rednich — to dzieje wytaniania si¢ cztowieka jako jednostki.
Proces ten rozpoczat si¢ we Wloszech w epoce odrodzenia”. Byl to, zauwazmy
przy sposobnosci, ten sam, cho¢ przebiegajacy w innych warunkach historycz-
nych kulturowych proces, ktory analizowat K. Popper, rozwazajac narodziny
spoteczenstwa otwartego, rozumianego przezen jako ,,spoleczenstwo, w ktorym
jednostka ma prawo do osobistych decyzji”."" Podobnie wigc jak w Grecji an-
tycznej, konsekwencja procesu prowadzacego do tego, ze czlowiek przestal si¢
uwaza¢ wylacznie za element jakiej$ zbiorowosci, ktorej cze$¢ jedynie mial
stanowi¢, byla autonomizacja jednostki ludzkiej przeksztalcajacej si¢ w ten spo-
sob w samodzielny podmiot niezakorzeniony w dotychczasowych wspolnotach,
jakie uprzednio wyznaczaty w sposob niemal konieczny wszelkie cele i sposoby
istnienia cztowieka.

Autonomizacji jednostki ludzkiej w okresie renesansu w zyciu spolecznym
odpowiadal stopniowy juz od schylku $redniowiecza proces ksztattowania sig
suwerennych panstw dynastyczno-narodowych. W miejsce doktryny papalizmu
szczegblowo uzasadnianego przez Jana z Salisbury (1115-1180), zaktadajace;j
nadrzedno$¢ wladzy koscielnej nad $swiecka i ze zmiennym powodzeniem reali-
zowanego w okresie $sredniowiecza, pojawia si¢ stopniowo wielos¢ samodziel-
nych podmiotéw zycia politycznego — i tych wielkich, jak Anglia, Francja czy
Polska Jagiellonoéw, i tych matych, ale przeciez nie mniej samodzielnych w swo-
ich aspiracjach, jak miasta—republiki wloskiego renesansu. Tak jak jednostka
stawala si¢ w §wiadomos$ci humanistow, ale takze po czesci przeciez takze
w zyciu spolecznym z chwila zatamywania si¢ tradycyjnej feudalnej gospodarki,
samodzielnym podmiotem, tak tez podmiotowy charakter zaczgly przybieraé
poszczegdlne panstwa. Podmiotowos$¢ owa wyrazata sig, po pierwsze, w potrze-
bie suwerenno$ci propagowanej juz w XIV wieku przez Marsyliusza z Padwy
(ok. 1275-1343), w wieku XVI zas swoje Szes¢ ksiqg o republice poswigcit jej
J. Bodin (1530-1596), rzecznik istnienia silnych monarchii narodowych, uza-
sadniajacy konieczno$¢ podporzadkowania panstwu Kos$ciota oraz organizacji
religijnych, poniewaz ,,suwerenno$¢ jest absolutng i nieustajaca wtadza rzeczy-
pospolitej”.'* Po drugie za$, $wiadectwem owej podmiotowosci byta autonomi-
zacja celow panstwa — okreslenie ich roli wylacznie w odniesieniu do celéw
spotecznych — czy to majacych na uwadze dobro jego obywateli — jak chciat

0E Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1999, s. 59.

"' K. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 1, Urok Platona, Warszawa 1993,
s. 196.

12 7. Bodin, Szes¢ ksiqg o rzeczypospolitej, Warszawa 1958, s. 88.
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Frycz Modrzewski, gdy pisat, ze ,,Rzeczpospolita to zgromadzenie i pospolnosc
ludzka zwiazana prawem, taczaca wielu sasiadow, a ku zyciu dobremu i szcze-
§liwemu ustanowiona”", czy tez, ku czemu zmierzat N. Machiavelli, nadrzedny
wlasny interes panstwa, zmierzajacego wszelkimi dostgpnymi mu $rodkami do
zapewnienia sobie potegi, trwatosci i bezpieczenstwa.

Idea suwerennych panstw, i przede wszystkim sama rzeczywisto$¢ politycz-
na, w ktorej idea ta byta urzeczywistniana, zatamata podstawy wzglednej wpra-
wdzie zawsze, ale przeciez wyraznie zarysowujacej si¢ jednosci politycznej
sredniowiecznej Europy. Humanizujac ideg panstwa jako rzeczywistosci ludz-
kiej o tyle przynajmniej, ze stawato si¢ ono pochodne w stosunku do ludzkich
dziatan i interesow, renesans jednoczesnie rozsadzil t¢ kruchg jedno$¢, jaka na
fundamencie sakralnej funkcji wspolnoty spotecznej budowana byta w minio-
nych stuleciach. Jej desakralizacja sprowadzita ja jednak do areny rozgrywania
partykularnych i antagonistycznych interesow nowych, wytaniajacych si¢ pod-
miotow politycznych, czego wyrazem byty konflikty i wojny.

Podstawy jednos$ci sSredniowiecznej Europy zalamaty si¢ szczegdlnie drama-
tycznie przede wszystkim jednak w tym obszarze, ktory mial stanowi¢ owej
jednosci fundament. Wraz z reformacja, do ktorej preludium stanowito juz wy-
stapienie Jana Husa (1371-1415) i wojny husyckie, unicestwione zostaty pod-
stawy dotychczasowej wspdlnoty, zwlaszcza ze w rzeczywistym zyciu religij-
nym 1 spolecznym rozdartym wzajemng wrogoscia migdzy wyznawcami roz-
nych nurtéw chrzescijanstwa i wzajemnie wyniszczajacymi wojnami, przestato
by¢ istotne to, co je ze soba mimo wszystko jednak taczylo, absolutyzacji za$
ulegly roznice, sprawiajac, ze odmienno$¢ wierzen i interpretacji Pisma Swigte-
g0, stanowiacego przeciez wspolna dla tych ruchow podstawe, jawita si¢ w ma-
nichejskich skrajnosciach jako wroga obcos$¢ — wcielenie zta i stuzba Szatanowi.
Obcosc¢ 1 wrogos¢ w stosunku do ,,wierzacych inaczej” stanowita juz wprawdzie,
o czym byla mowa poprzednio, istotna przestank¢ Sredniowiecznego poczucia
jednosci Europy, ale tym razem obje¢ta ona przede wszystkim — cho¢ i pod tym
wzgledem zdarzaty sig, jak $wiadczy o tym casus albigenséw czy Wickliefa,
precedensy — samo podzielone na zwalczajace si¢ nurty chrzescijanstwo. Chrze-
Scijanstwo zachodnie, wystepujace dotad jako podstawowy fundament ducho-
wej, kulturowej i politycznej integracji $redniowiecznej Europy, stalo si¢
w okresie Europy rozdartej wojnami i nienawisciami religijnymi gléownym spra-
wca jej rozktadu.

W trzech zatem ptaszczyznach dokonata si¢ w XV 1 XVI stuleciu dezintegra-
cja owej szczegolnej, sakralnej w swej istocie catosci, jaka byla zjednoczona
chrzescijanska zachodnia Europa wiekow $rednich. Jako samodzielne podmioty
realizujace swoje wiasne cele pojawity si¢ autonomiczne jednostki ludzkie i au-

3 A. Frycz Modrzewski, O poprawie rzeczypospolitej, Warszawa 1953, s. 97.
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tonomiczne panstwa oraz walczace wszelkimi mozliwymi $rodkami o rzad dusz
rywalizujace ze soba religie. Partykularne interesy jednostkowe i zbiorowe, po-
wstrzymywane poprzednio, cho¢ ze zmiennym przeciez skutkiem, przez jeden
nadrzedny porzadek religijny, przeksztalcity Europg u progu jej nowozytnosci
w wielkie pole bitwy, na ktorym zderzaty si¢ ze soba odmienne dazenia politycz-
ne, ekonomiczne i konfesyjne. Hobbesowska formuta homo homini lupus, charak-
teryzujaca w intencji mysliciela angielskiego stan bezwzglednej rywalizacji mig-
dzy jednostkami ludzkimi, moze by¢ odniesiona takze do charakterystyki religij-
nej i politycznej rzeczywistosci zaistniatej w wyniku renesansu i reformacji jako
stanu bellum omnes contra omnis — wojna wszystkich przeciw wszystkim.

A jednak wlasnie 6w stan jednosci zanegowanej, by postuzy¢ si¢ tu Heglow-
ska kategoria ufhebung, juz w dobie renesansu zawieral w sobie przestanki, ale
tylko przestanki, kontynuowane bezposrednio dopiero w XVII i XVIII stuleciu,
przezwycigzenia podziatow oraz poszukiwania zupetie nowych podstaw wspol-
noty i jednosci, innych niz te, ktore przenikaty Europe wiekow s$rednich. Odna-
lez¢ je mozna w kazdej z poprzednio wymienionych sfer, w obrebie ktorych
dokonat si¢ proces dezintegracji, a wigc zar6wno: a) w obszarze autonomizacji
jednostki ludzkiej; b) w sferze zycia politycznego oraz c) w odniesieniu do dez-
integracyjnych konsekwencji roznic religijnych.

1. Rozpoczynajaca si¢ wraz ze zmierzchem Sredniowiecza atomizacja spote-
czenstwa w swobodny zbior jednostek, z ktorych kazda, przynajmniej potencjal-
nie, ma swoje wilasne cele, narzucata potrzebe znalezienia w samych ludziach,
a nie poza nimi, nowych podstaw ogdlnoludzkiej wspolnoty, skoro jej podstawy
dotychczasowe zaczely si¢ zalamywac. Przestala juz wystarcza¢ wspdlnota ce-
low ostatecznych, realizowanych w planie eschatologicznym, a wigc juz poza
granicami spolecznego wspotdziatania ludzi. Odkrycie istotnego charakteru
wartos$ci osigganych w zyciu doczesnym i celéw godnych zabiegania o nie w je-
go granicach, stalo si¢ podstawa rozpowszechniajacego si¢ w dobie odrodzenia
przekonania, ze cztowiek jest tworca wiasnej rzeczywistosci kulturowej i ze to
wlasnie kultura, zarowno duchowa jak i materialna, bedac dzielem inwencyj-
nych dyspozycji umystu ludzkiego, stanowi szczegdlna ludzka wspolnote. I to
przynalezno$¢ do tej wspolnoty oraz udziat w jej tworzeniu zaczglty stanowic
podstawe nowego, rodzacego si¢ poczucia jednosci. Jak pisze cytowany juz tu
Delanty, ,,idee odrodzeniowe mogly by¢ postrzegane jako rodzaj integrujacego
swiatopogladu, ktory stat si¢ podstawa tozsamos$ci europejskiej”, ito wiasnie
dlatego w epoce renesansu, ,,zamiast okreslenia wkrolestwo chrzescijanskie«,
zaczeto uzywacé coraz czesciej pojecia YJEUROPA«”.

Mimo wigc rozbicia politycznego i religijnego kultura umystowa renesansu
osadzona w ideach humanistycznych zarysowala perspektywe jednosSci innej niz

4 G. Delanty, op. cit., s. 90.
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polityczna i religijna, skoro w obu tych obszarach partykularne sfery interesow
i politycznych, i duchowych wykluczaly poczucie wspodlnoty. Ta perspektywa
bylo ponadnarodowe i ponadpanstwowe, a takze ponadreligijne i pozareligijne
poczucie wspdlnoty kulturowej, osadzonej na wspolnym uczestniczeniu w roz-
woju poznania oraz jego technicznych i praktycznych zastosowan — wspolnoty,
ktérej podmiotem i tworca jest sam cztowiek. Mozna by dodaé: czlowiek taki,
jak Erazm z Rotterdamu — obywatel renesansowej Europy, ktory pracowal
i mieszkat we Francji, Anglii, Belgii, Italii, Szwajcarii i w Niemczech, a czytany
i dyskutowany byl w calej reszcie d6wczesnego $wiata europejskiego. To nowe
poczucie uczestniczenia w jednej wspodlnocie wyrazato si¢ wprawdzie czesciej
w bezposrednim wyrdznieniu jako szczegdlnego totum calosci czasowej, a nie
przestrzennej, zamknigtej okres§lonymi granicami geograficznymi, mianowicie
w wyrdznieniu stanu duchowego XVI zwlaszcza stulecia, ktére zdotato si¢ juz
uwolni¢ od Minderwertigkeitgefuhl, jakiemu ulegali humanisci odrodzenia
wczesnego, na rzecz $wiadomosci nowatorstwa przenikajacego calg t¢ epoke.
Nietrudno jednak zauwazy¢, ze ta charakterystyka odnosi si¢ wylacznie do pew-
nego, tozsamego z Europa, obszaru. Bez trudu mozna to odnalezé w zaryso-
wanej przez L. Le Roya (Regius 1510-1577) gloryfikacji czasow mu wspotcze-
snych, gdy stwierdza, ze ,,nigdy nie bylo stulecia, w ktérym kultura i sztuki wy-
zwolone osiagnetyby wigksza niz dzisiaj doskonato$é. Ani za czasow Cyrusa I,
gdy zyli Tales i Pitagoras, ani za Aleksandra Wielkiego, kiedy to Grecja zrodzita
wszystko, co miata najszczytniejszego w literaturze, w orgezu i we wszystkich
sztukach, ani za czaséw Saracendéw, kiedy kwitta stawa Awerroesa, Awicenny,
Awenzoara. W ostatnim stuleciu nie tylko ujawnily si¢ rzeczy ukryte dotad
w mrokach niewiedzy, ale poznano rowniez wiele innych, o ktorych starozytni
nic zgota nie wiedzieli; nowe morza, nowe lady, nowe typy ludzi, nawykow,
praw i obyczajéw, nowe ziota, drzewa, mineraly, nowe wynalazki jak druk, bron
palna, busola ina nowo odkryto starozytne jezyki”.'> Jest to charakterystyka
posrednio przynajmniej wyrdzniajaca pewien obszar nie tylko czasowy, lecz tak-
ze przestrzenny, ten wlasnie, w ktorym zostat osiagnigty stan opisywany w przy-
wolanej wyzej wypowiedzi. Warto zreszta zwrdci¢ uwagg na to, ze §wiadomosc¢
szczegodlnej wspolnoty kreowanej przez rozwdj poznania i techniki byta zjawi-
skiem przenikajacym schylek renesansu i poczatki wieku nastepnego. Oto Cam-
panella pisze na ten wilasnie temat: ,,[...] na przestrzeni ostatnich stu lat jest wig-
cej wydarzen historycznych niz na calym $wiecie na przestrzeni minionych czte-
rech tysigcy lat. W tym stuleciu wydano wigcej ksiag niz w ciagu ubieglych
tysiacleci izadziwiajace poczyniono wynalazki druku, rusznic, zastosowania

51 Le Roy, Consideration sur [’histoire universelle, Paris 1567, cyt. za: P. Rossi, Filozofo-
wie i maszyny 1400 —1700, Warszawa 1978, s. 83.
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magnesu — znamienne wynalazki zjednoczenia mieszkancow swiata”.'® Oczywi-
Scie owo charakteryzowane przezen zjednoczenie, cokolwiek wprawdzie zaska-
kujace w odniesieniu do uzywania broni palnej, mialo okreslone granice prze-
strzenne — Europg wlasnie. O tym, Ze to o nia chodzito jako o wyr6zniony ob-
szar, w ktorym urzeczywistnia si¢ szczegolna jedno$¢ kulturowa, $wiadczy inna
wypowiedz cytowanego poprzednio Le Roya, zwigzana tym razem z wyraza-
jacym idee katastroficzne Igkiem przed utrata stanu osiagnigtego przez 6wczesng
Europg. ,,Jesli wige znajomos$¢ przesziosci i pamig¢ o niej sa nauka dla teraznie;j-
szo$ci 1 ostrzezeniem w stosunku do przysztosci — pisze Le Roy — mozna si¢
obawia¢, ze doszediszy do tak wielkiej doskonatos$ci, potegi 1 madrosci, wszyst-
kie dyscypliny, ksiggi, rzemiosta, dzieta, wiedza o §wiecie — wszystko to upad-
nie, podobnie jak w przesztosci — i zostanie zniszczone. Po dzisiejszej doskona-
osci 1 porzadku nastapi chaos, po ogtadzie — prymitywizm, po wiedzy — ciemno-
ta, po wytworno$ci — barbarzynstwo. Juz dzi§ przewidujg, ze wiele narodow
o dziwnym wygladzie, barwie skory i ubiorach wtargnie do Europy — podobne
jak kiedy$ czynili to Goci, Hunowie, Wandale — [...] i zniszcza nasze miasta,
zamki, patace i Swiatynie. [...] Spala biblioteki, zniszcza wszystko, co znajda
pieknego, w zdobytych przez siebie krajach”.'’

2. W sferze mysli politycznej autonomizacja panstw jako samodzielnych
podmiotow, ktérych suwerennosé, jak wywodzit J. Bodin, jest wartos$cia naj-
wyzsza i ktore kierowa¢ si¢ maja wylacznie wiasnym interesem (Machiavelli)
i wlasna racja stanu (Giovani Botero), rodzi wprawdzie konflikty, ale jednocze-
$nie stan 6w zaczyna sklania¢ do poszukiwania mozliwych zasad zapewnienia
tadu migdzynarodowego przez odwotanie si¢ nie do nadrzgdnej roli wiadzy reli-
gijnej, lecz do uniwersalnego prawa natury, ktére ma wyznacza¢ zaré6wno rela-
cje spoteczne, jak i przede wszystkim, na zasadzie umowy, oparte na tych pra-
wach relacje mig¢dzypanstwowe (Grocjusz, Pufendorf). Co jednak wigcej, to
wlasnie mysl polityczna otworzyla perspektywe pozwalajaca przezwycigzy¢
autonomizacj¢ jednostki wyzwolonej od tradycyjnych, feudalnych i hierarchicz-
nych uprzedmiotowien na rzecz nowej calosci, w ktorej wolno$¢ jej realizowac
si¢ moze w granicach prawa zmierzajacego na zasadzie umowy spotecznej, poj-
mowane;j tak, jak ja rozumieli J. Locke i w jeszcze wigkszym stopniu J. J. Rous-
seau — do zharmonizowania celé6w indywidualnych z interesem ogéhu.

3. Takze w sferze religijnej renesans, dokonawszy za posrednictwem reforma-
cji destrukcyjnego dzieta rozbicia jednoSci osadzonej na wspdlnocie wyzna-
wanych prawd, rozpoczal proby restytuowania na innych niz dotychczasowe zasa-
dach utraconej jednosci i zapobiezenia rodzacym si¢ stad konfliktom religijnym.

16 T, Campanella, Miasto storica, przekt. Brandwajnowie, Wroctaw 1955, s. 84.
17 Cyt. za A. Nowicki, Filozofia francuskiego Odrodzenia. Wybrane teksty z historii filozofii,
Warszawa 1973, s. 323.
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Jedna z nich byl irenizm, wyrazajacy si¢ w dazeniu do minimalizacji zna-
czenia odmiennosci religijnych zachodzacych migdzy roznymi odtamami chrze-
Scijanstwa. Theologia irenopoea, ktéra zmierzata w wieku XVI do osiagnigcia
pokoju migdzy zwalczajacymi si¢ nurtami w obrgbie chrzescijanstwa za posred-
nictwem przesunigcia wagi z réznic doktrynalnych na samo objawienie i na mi-
los¢ jako uniwersalna podstawe wiary, rozwijajac si¢ zreszta odrgbnie w kato-
lickiej i protestanckiej teologii inie obejmujac swymi dazeniami religii poza-
chrzescijanskich, nie wywarta jednak zadnego istotnego wptywu na rzeczywiste
zycie religijne 6wczesnej Europy. Mimo bowiem tych dazen, witasnie w stuleciu
nastgpnym nastapito apogeum wojen i konfliktéw religijnych, ujawniajac w ten
sposob ich nieskutecznos¢. Dazenia te, w granicach samego chrzescijanstwa, po-
zostaty co najwyzej daleka antycypacja wspolczesnych usitowan ekumenicznych.

Zapoczatkowana przez irenizm droga poszukiwania tego, co migdzy reli-
giami wspolne, a zatem powszechnie obowiazujace, miata jednak bodaj jeszcze
jedno nieoczekiwane dopetnienie, w ktérym rowniez, cho¢ z zupetnie innych
powodow, zalamato si¢ poszukiwanie jedno$ci za posrednictwem akceptacji reli-
gijnego zroéznicowania. Droga ta bowiem prowadzita przez przekroczenie granic
samego chrze$cijanstwa do pojawienia si¢ tzw. teologii naturalnej i deizmu,
odnajdujacych w umysle ludzkim jakoby wrodzone, a wigc konieczne i uniwer-
salne prawdy religijne wspdlne wyznawcom wszystkich religii monoteistycz-
nych. Ale akceptacja w religiach wylacznie tego, co mialoby by¢ w nich wspdl-
ne ijako takie ,,zgodne zrozumem”, stanowila, zjednej strony, redukcje ich
tresci do ogdlnikowych formut filozoficznych raczej niz religijnych, z drugiej
za$, spychata wszystko to, co swoiste dla poszczegdlnych religii, a wigc zarow-
no konkretne tresci rzeczywistych wierzen, jak i zwigzane z nimi formy kultu,
W obszar irracjonalno$ci pojmowanej jako niegodny racjonalnego cztowieka za-
bobon. Byla to zatem w gruncie rzeczy nie akceptacja, lecz dyskwalifikacja
i wykluczenie wszelkiej rzeczywistej réznorodnosci religijnej, rozpoczgte jesz-
cze przez Herberta of Cherbury (1583—-1848) i rozpropagowane najpierw przez
angielska, pozniej zas juz francuska mys$l o§wieceniowa.

Jako zupetnie inng forme przezwycigzenia skutkéw renesansowej destrukcji
minionej jedno$ci religijnej mozna zinterpretowac takze dazenie do poddania
catego faktycznie zdezintegrowanego zycia religijnego, wilacznie z zakresem
wyznawanych religijnych prze§wiadczen, wladzy $wieckiej na zasadzie, ktora
stata si¢ w koncu przewodnia idea pokoju augsburskiego, cuius regio eius reli-
gio. W ten bowiem sposdb odmiennosci religijne ulegaty akceptacji o tyle przy-
najmniej, ze w gruncie rzeczy ulegaly redukcji do odmiennosci ostatecznie poli-
tycznych tylko, tj. do takich, ktorych zrodltem jest sam suweren ijego wola.
Zwazywszy jednak na wielo$¢ odrebnych w skali europejskiej podmiotow wta-
dzy oraz na problem faktycznego religijnego zréznicowania w obregbie poszcze-
golnych panstw, byla to droga prowadzaca ostatecznie donikad, poniewaz pole-
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gata ona, podobnie jak to byto poprzednio, na dazeniu do eliminacji r6znorodno-
$ci, z tym tylko zastrzezeniem, ze dokonywato si¢ to oddzielnie w granicach po-
szczegblnych panstw oraz nie z uwagi na domniemana falszywos¢ wyklucza-
nych wyznan, lecz wylacznie ze wzgl¢du na niesubordynacj¢ poddanych wobec
suwerena czy panstwa. Konsekwencja byly wigc, jak poprzednio, religijne prze-
sladowania, cho¢ tym razem ugruntowane w racjach juz tylko politycznych. Nie
byta to wigc droga prowadzaca do rzeczywistej jednosci i do akceptacji rozno-
rodnosci wyznaniowej. Zauwazy¢ przy okazji warto, jak bardzo inaczej problem
ten rozstrzygata w 1573 polska Konfederacja Warszawska, gwarantujac petni¢
praw obywatelskich szlachcie bez wzgledu na roznice religijne oraz wyrazajac da-
zenie do zaprzestania konfliktow wyznaniowych: ,,Obiecujemy to sobie wspolnie
pro nobis et successoribus nostris, 1z ktorzy jestesmy dissidentes de religione,
pokdj miedzy soba zachowaé”.'® Uwaga ta jest tu o tyle na miejscu, ze nie
wprost wprawdzie, ale przeciez idea przewodnia owej konfederacji ujawnia tg
droge, na ktorej wlasnie unicestwienie dawnej podstawy konfesyjnej jednosci
kultury europejskiej stalo si¢ przestanka tworzenia fundamentéw jednosci no-
wej. Droga ta prowadzita bowiem przez akceptacje¢ pluralizmu religijnego —
przez uznanie, iz wielos¢ religii i wzajemna wobec siebie rownorzgdnos¢ religii
jest zjawiskiem naturalnym, skoro nie mozna w sposob intesubiektywny roz-
strzygna¢ roszczen kazdej z religii — do uznania ich réwnorzedno$ci wobec sie-
bie i do wniosku o potrzebie wzajemne;j tolerancji.

Ani zatem w politycznej sferze zwiazanej z podporzadkowaniem religii woli
wiladcy, ani tez w bezskutecznych i ograniczonych jedynie do wewnetrznych
podzialow samego tylko chrzescijanstwa ideach irenistycznych renesans, doko-
nujac dzieta destrukcji tego, co stanowito uprzednio fundament jednos$ci kultury
europejskiej, nie otworzyt rzeczywistej perspektywy przezwyci¢zenia wynikaja-
cych stad podziatow. Natomiast poglebiajaca si¢ swiadomos¢ pluralizmu religij-
nego, w sytuacji, w ktorej ani rozum, ani wiara nie moga by¢ uznane za wystar-
czajaca podstawe rozstrzygnigcia sporow miedzyreligijnych na rzecz jednej
wyréznionej sposrdd rywalizujacych ze soba religii czy sekt, zaczyna stopniowo
prowadzi¢ do jedynej mozliwej w tej sytuacji konkluzji akceptujacej réznorod-
nos$¢ religijng jako stan faktyczny. Idea ta pojawia si¢ juz w mysli wczesnego
renesansu, jeszcze zanim wraz z reformacja dojdzie do rzeczywistej eksplozji
pluralizmu religijnego. Droge zmierzajaca w tym kierunku zapowiada Mikotaj
z Kuzy (1401-1464), ilustrujac swoj pomyst osiagnigcia pokoju migdzy religia-
mi opowiescia o tym, jak przed tron Najwyzszego przybywaja przedstawiciele
roznych religii, zabiegajac o odpowiedz na pytanie, ktora z nich jest ta jedyna,
prawdziwa, skoro ich rozmaito$¢ rodzi wzajemne konflikty. Bog jednak odmawia,
bo dla niego réwnouprawnione sa wszystkie, prawda za$ o jego nieskonczonej

'8 Por. Z. Ogonowski, Wst“p [do:] J. Crell, O wolnosci sumienia, Warszawa 1957, s XVIIL
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doskonato$ci ujawnia si¢ wlasnie w bogactwie i roznorodnos$ci prawd partykular-
nych. Jak zauwaza, komentujac idee Kuzanczyka, Suchodolski, wynika stad wnio-
sek, ze ,,nie moze by¢ innej prawdy religii, jak réznorodno$é wyznan”."

Podobna idea wzajemnej rownorzg¢dnosci odrebnych wyznan czgsto przybie-
rata w dobie renesansu postac literackiego motywu dyskusji prowadzonej mig-
dzy wznawcami réznych religii. Tak wigc Boccaccio przedstawia opowiesé
o Saladynie, ktory kaze trzem kaptanom — chrzescijanskiemu, muzulmanskiemu
i zydowskiemu — rozstrzygna¢ w dyskusji, ktora z nich jest prawdziwa. Konklu-
zja, jaka wynika z owej konfrontacji miedzy religiami, moze by¢ tylko jedna:
,kazda znich mniema, Zze posiada istotna spuscizn¢ i prawdziwe prawo boze,
ktéra jednak ma shiszno$é, nie wiadomo”.** Do podobnego wniosku prowadzi
tez dysputa, jaka sedziwy juz J. Bodin kaze w Heptaploremesie (1593) prowa-
dzi¢ miedzy soba przedstawicielom kilku réoznych nurtéw i orientacji religijnych
— katolikowi, kalwini$cie, luteraninowi, muzutaninowi oraz zwolennikowi ,,reli-
gii naturalnej”. Otoz takze ta dysputa, caltkowicie bezowocna, gdyby jej celem
byto sklonienie jej uczestnikow do zgodnego wyrdznienia jednej prawdziwej
religii, prowadzi jednak do waznego wniosku o potrzebie wzajemnej akceptacji
i tolerancji, skoro sam przedmiot sporu okazuje si¢ nierozstrzygalny.

Wkraczajac na t¢ drogeg, mysl renesansowa, dokonawszy destrukcji wyzna-
niowych podstaw jednosci §redniowiecznej kultury europejskiej, otworzyta za-
razem perspektywe przezwycigzania negatywnych konsekwencji pluralizmu
religijnego. Byla nia akceptacja wielosci religii oraz idea wzajemnej rownorzed-
nosci wyznan, a w §lad za tym idea religijnej tolerancji. Rezultatem jednak byto
uznanie, ze skoro religie sa czynnikiem réznicujacym, to nie one stanowia o jed-
nosci kultury europejskiej, poniewaz nawet przy zalozeniu pelej wzajemnej
tolerancji ujawniaja tylko to, co rézne i odmienne, nie za$ obszar rzeczywistej
wspodlnoty. Ta bowiem ksztattuje si¢ na zupetnie innym polu i w innym niz reli-
gijny zakresie ludzkiej aktywno$ci. W bez mata dwa stulecia pdzniej, zafascy-
nowany angielska rzeczywisto$cia spoleczna i kulturowa, przybysz z kraju,
w ktorym zywa jeszcze byla tradycja nietolerancji religijnej, bo z Francji, ze
zdziwieniem i bodaj uznaniem zauwazy, ze oto na gietdzie londynskiej ,,zyd,
mahometanin i chrzes$cijanin rozmawiajg ze soba zgodnie, jakby wyznawali tg
sama wiarg, a niewiernymi bankrutéw tylko mienia; tutaj prezbiterianin oddaje
si¢ w rece anabaptysty, anglikanin za$ przyjmuje weksel od kwakra”?' Tak oto
w tej cokolwiek wyidealizowanej, przyznajmy, formule Woltera réznice religij-
ne zostaly wyeliminowane na rzecz zupelnie nowej plaszczyzny ludzkiego

' B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1083, s. 148.
20 G. Boccaccio, Decameron, Warszawa 1955, t. 1, s. 63.
2 wolter, Listy o Anglikach, Warszawa 1952, s. 63.
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wspotdziatania, ktora od renesansu poczynajac, zacz¢ta odgrywac coraz bardziej
istotna rol¢ w zyciu spotecznym.

W ten oto sposéb dokonana przez renesans destrukcja sakralnej i hierar-
chicznej jednosci $wiata Sredniowiecznego otworzyla w trzech réznych zakre-
sach objetych uprzednio ta jednoscia, a wigc w odniesieniu do statusu jednostki,
do zycia politycznego oraz religijnego, perspektywe — podjeta jednak dopiero
przez oswiecenie raczej niz przez wiek XVII — tworzenia zupetnie nowego po-
czucia jednoS$ci i tozsamosci europejskiej opartej na akceptacji rdznicy, tj. na
akceptacji podmiotowego charakteru jednostki ludzkiej ijako zrodta wiasnych
celow, 1jako obywatela, na suwerennosci panstw respektujacych wzajemne zo-
bowigzania oraz na postulacie migdzywyznaniowej tolerancji. Ciagle jednak
w oswieceniu byla to tylko idea jedno$ci 1 wspdlnej tozsamosci, nie za$ rzeczy-
wistos$¢ — idea czasem tym mocniej si¢ narzucajaca, im owa rzeczywistos¢ bar-
dziej byta od niej odlegta. Jak pisze wnikliwy badacz o§wieceniowych idei, P.
Hazard, ,,wshuchujac si¢ dtuzej w ptacze i skargi, co podnosza si¢ z tej udrgczo-
nej ziemi, zdotamy uchwyci¢ wich zgietku — wsrdd ciaglych sporow i pro-
wokacji — wyrazny okrzyk dumy. Coraz glo$niejszy, zmienia si¢ zwolna
w hymn na cze$¢ Europy, ktora sila, wiedza, czarem i przepychem goruje nad
wszystkimi regionami naszego globu [...]. Rozdarta, bole$nie swiadoma nie
tylko swych nieszczesé, ale 1 swych bledow, optakujaca najdotkliwsza ze swoich
strat: utrat¢ jednos$ci wiary, i pewna, ze juz nigdy nie bgdzie si¢ moglta nazwac,
jak ongi$, Swiatem chrze$cijanskim — Europa zachowuje mimo to [...] poczucie
nieprzemijajacej ijedynej w swoim rodzaju wartosci”.*> Jak pisal jeszcze pod
koniec XVII stulecia B. Fontenelle, ,,istnieje jakowys duch, albo geniusz, ktore-
go nie spotyka si¢ poza Europa [...]. Najcenniejsze jest w nim to, Ze nie wyczer-
puje si¢ w naukach i suchych spekulacjach umyshu, lecz przyczynia si¢ takze
z rtéwnym powodzeniem do rozwoju sztuk pigknych”.*

Tej wlasnie zainicjowanej przez mysl renesansu i pogliebiajacej si¢ w dobie
oswiecenia idei duchowej tozsamosci kultury europejskiej odbudowujacej po-
czucie jej jednosci tym razem juz nie na zasadzie wspoélnoty religijnej, bo ta
zostata unicestwiona, lecz na podstawie skumulowanego w niej dorobku, bo to
on dla mysli o$wieconej miat stanowi¢ istotny wyr6znik Europy w stosunku do
kultur odmiennych, towarzyszy jednak $wiadomos$¢ zagrozenia przez czynniki
dezintegrujace, gtownie natury politycznej, takie jak wojny. Stad z jednej strony
rodza si¢ hasta czasem az nazbyt jednostronne w dazeniu do eliminacji tego co
partykularne na rzecz wspolnej europejskiej tozsamosci, takie jak deklaracja
nader sktonnego do egzaltacji J. J. Rousseau, ze oto ,,nie ma juz Francji, Nie-
miec, Hiszpanii, nawet Anglii, sa tylko Europejczycy. Wszyscy mamy te same

2 P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680—1715, Warszawa 1974, s. 386.
2 B. Fontenelle, ibidem.
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upodobania, te same pasje, ten sam styl zycia”.** Ze strony za$ drugiej powstaja
programy przesuwajace problem jednosci Europy na plaszczyzng polityczna,
takie jak krystalizujaca si¢ w mysli Leibniza i Kanta idea przeksztatcenia Europy
w nowa cato$¢, w ktorej zostana wykluczone wojny i konflikty. To Kant do-
strzega juz w swojej wspotczesnosci ,,pierwsze zaczatki przysztego wielkiego
organizmu migdzynarodowego niemajacego precedensu w historii”* iz mysla
o tym pisze swoj projekt powszechnego pokoju — Zum ewigen Frieden, ktory —
jak zadne z pism filozoficznych krélewieckiego mysliciela — jeszcze za jego
zycia doczekat si¢ dwunastu wydan, co bodaj $wiadczy o szerokim spotecznie
zakresie nadziei zwiazanych juz 6wczesnie z ta idea.

Polityczna perspektywe jednosci europejskiej najwyrazniej jednak, jeszcze
bowiem u progu o$wiecenia, zarysowal Saint Pierre w Traite de la paix perpetu-
elle (1713) oraz w kolejnych na ten temat memorandach. To u niego polityczna
jednos¢ Europy, potwierdzona powotaniem odpowiednich instytucji, ma stac si¢
gwarancja przezwycig¢zenia dotychczasowych konfliktow. ,,Myslac o okru-
cienstwach, zbrodniach, gwattach, pozogach i wszelkich innych klgskach, jakie
zazwyczaj przynosi wojna, [...] zadatem sobie pytanie — wyznaje — czy jest ona
istotnie choroba nieuleczalng i czy jest rzecza niemozliwa uczyni¢ trwaty po-
ké6j”. Ina owo pytanie znajduje odpowiedz w przeksztatceniu Europy, dotych-
czas dramatycznie podzielonej, w nowa zintegrowana cato$¢. Jak komentuje
jego idee P. Hazard, ,,Saint Pierre upaja si¢ szczegolnie jednym stowem — w nim
poktada wszelkie nadzieje — jest to stowo »europejski«: europejski trybunat,
europejska sita, europejska republika”.*®

Jednos$¢ Europy w dobie o$wiecenia byla jednak tylko idea odlegta od rze-
czywisto$ci. Pozornie idea catkowicie utopijna. Wydawaty si¢ to potwierdzac¢
dwa nastepne stulecia, w ktorych idea ta jesli si¢ pojawiata, to przeciez badz to
jako przejaw dazen do politycznej supremacji w Europie czy to jakiej$ dynastii
(ambicje Napoleona), czy narodu (paneuropejska ideologia Trzeciej Rzeszy),
badz tez w dobie kolonializmu, gdy swiadomo$¢ tozsamosci europejskiej wyra-
zata poczucie wyzszosci cywilizacji (zachodniej) w stosunku do ,,niecywilizo-
wanej” reszty §wiata. Z chwila jednak, gdy wraz z koncem zimnej wojny, ktora
byta pierwszym zrodlem procesdéw integracyjnych jeszcze, podobnie jak w $re-
dniowieczu, na zasadzie wspolnego zagrozenia, zagrozenie to przestalo istnieé,
negacja odmiennosci, tym razem odmiennos$ci ideologicznej, anie religijne;j,
stworzyla sytuacj¢ zupetlnie nowa. Taka, w ktérej odmienno$¢ podmiotow zroz-
nicowanych tradycjami narodowymi, a takze formami $wiadomosci religijnej,

2% Cyt. za: G. Delanty, op. cit., s. 96.

1. Kant, Pomysly do ujecia historii powszechnej w aspekcie Swiatowym, [w:] T. Krofski,
Kant, Warszawa 1966, s. 184.

26 p_ Hazard, op. cit., s. 383.
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przestaje dzieli¢, roznorodnos¢ zas$ staje si¢ przejawem wewngtrznego bogactwa
nowej cato$ci zintegrowanej wokot wspolnych celow.

W takim wigc stopniu, w jakim zjednoczenie si¢ Europy dokonuje si¢ wspot-
czesnie na zasadzie pelnej autonomii jednostki ludzkiej jako wspotodpowie-
dzialnego obywatela spoteczenstwa otwartego i zarazem na podstawie akcepta-
¢ji, a nie eliminacji odmiennosci, mozna stwierdzié, ze zjednoczenie to stanowi
raczej kontynuacje tych procesow i tych idei, ktore rozpoczgly sig¢ w epoce rene-
sansu ioswiecenia iktore unicestwily jedno$¢ duchowa i polityczna Europy
sredniowiecznej, niz jest dalsza faza rozwoju tej szczegodlnej jednosci, jaka sta-
nowita Europa wiekdéw $rednich. Jednos$¢ europejska da si¢ wprawdzie wpisac
w jeden cato$ciowy schemat od czasow, gdy Karol Wielki podjat zamyst rekon-
strukcji Cesarstwa Rzymskiego jako Rex Europae, ale jest to bodaj jedno$¢ na
zasadzie Heglowskiego ufhebung, w ktorej niezbednym warunkiem nowej fazy
rozwoju tego samego podmiotu jest zniesienie stanu uprzedniego.

SUMMARY

The aim of this paper devoted to an analysis of historical transformations of the
foundations of European unity and the sense of European identity is to demonstrate that
in both these areas we are currently dealing with the dramatically different condition
than that which characterized the medieval period. The foundation of unity in that epoch
was the common faith that excluded any distinctness and gave this unity a sacral charac-
ter. Social and cultural processes that started during the Renaissance and Reformation
brought about, on the one hand, the total destruction of this unity while on the other hand
they initiated the construction of its entirely new foundations connected this time with
acceptance of pluralism and with the search for the sense of European identity in the
community of cultural achievements and goals attainable in the earthly dimension of
human life. Therefore, insofar as the unification of Europe currently underway is based
on the principle of the autonomy of human individual as a co-responsible member of the
civil society and at the same time on acceptance of diversity, even religious distinctness,
this unification is a continuation of the processes that started during the Renaissance and
the Enlightenment rather than a return to the foundations of unity that were the founda-
tion of the medieval Christian Europe.



