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Europa a korzenie islamskiego gniewu

Europe and the Roots of Islamic Wrath

Konfrontacja Zachodu zislamem zrodzita wiele kontrowersji, gleboko
utrwalonych przeswiadczen, a takze nieporozumien i mitéw.' Od czasu rewolu-
cji iranskiej z 1979 roku problem islamu ijego przypuszczalnego wyzwania
wobec Zachodu stat si¢ sprawa nieustannych zabiegdw wojskowych, politykow,
ludzi interesu i naukowcow na catym Swiecie. Wszystkie strony biorace udzial
w zachodzacych wymianach podkreslaja konfrontacyjne i historyczne wymiary
problemu, uzywajac niekiedy przeciwstawnych poje¢ i odmiennego materiatu
empirycznego na poparcie swoich szczegoétowych analiz i konkluzji.

W tym dyskursie brakuje jednak dajacej si¢ poréwnaé terminologii. Jak
stwierdza Andrea Lueg, ,,to nie islam i chrzescijanstwo sa sobie przeciwstawia-
ne, nie Zachod Wschodowi, lecz islam i Zachéd, religia i geograficzny obszar”.
Bernard Lewis zauwaza, ze ,[mliedzy tymi dwoma pojeciami [Zachodem]
i »islamem« istnieje, lub tez powinna pojawi¢ sig, pewna asymetria. Jedno jest

! Autor wyraza podzigkowanie Markowi Hetmanskiemu za jego uwagi i sugestie.
2 A. Lueg, The Perceptions of Islam in Western Debate, [w:] J. Hippler, A. Lueg [red.], The
Next Threat, London 1995, s. 21.
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okre$leniem geograficznym, drugie religijnym”.’ Podczas gdy Zachod lub Euro-
pa przywotuja na mys$l pojecia kultury, religii, polityki i cywilizacji, ,,dla mu-
zulmanow islam nie jest wylacznie systemem wierzen i kultu. Jest raczej calym
zyciem, a jego zasady zawieraja elementy cywilnego, karnego, a nawet konsty-
tucyjnego prawa”.! Argumentuje on dalej, ze ,,pojecie islamu jest odpowiedni-
kiem nie tylko »chrze$cijanstwa, lecz takze »wspolnoty chrzeScijanskiej« — nie
tylko religii w waskim zachodnim znaczeniu, lecz calej cywilizacji, wyroslej
pod egida tej religii”.’

Historia konfliktu pomigdzy zachodnim §wiatem i chrzeScijanstwem a $wia-
tem islamu jest dtuga i liczy sobie nie mniej niz czternascie stuleci. Od podboju
Potwyspu Iberyjskiego przez Maurdw, poprzez wyprawy krzyzowe, ktore roz-
poczely si¢ w jedenastym stuleciu, i wojny z Imperium Osmanskim, konflikt
narastat.® W dziewigtnastym i na poczatku dwudziestego stulecia, z chwila upad-
ku potggi osmanskiej, Wielka Brytania, Francja i Wtochy ustanowity zachodni
porzadek w catosci swiata arabskiego. Po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowe;j
relacje pomigdzy imperialistycznym Zachodem a jego islamskimi mandatowymi
krajami przybraty bardziej konfrontacyjna posta¢, zwlaszcza w okresie dekolo-
nizacji i walk wyzwolenczych. Sztuczne stworzenie Izraela, brytyjska i francu-
ska inwazja na Egipt w 1956 roku, amerykanska inwazja w Libanie w 1958 ro-
ku, utworzenie Paktu Bagdadzkiego i CENTO, izraelska okupacje Zachodniego
Brzegu i Gazy w 1967 roku, wojna z roku 1973, kryzys naftowy, izraelska inwa-
zja i okupacja Libanu’, pojawienie si¢ amerykanskiej marynarki wojennej w Za-
toce Perskiej i amerykanskie zbombardowanie Libii, wszystkie te wydarzenia
przyczynity si¢ do narastania wzajemnego zachodniego i islamskiego zagroze-
nia. Ataki terrorystyczne wychodzace ze Srodkowego Wschodu, kryzysy uchodz-
cOw 1 porwania samolotéw z lat osiemdziesiatych utrwality tg historig¢. Dziatania
wojenne migdzy islamem a Zachodem znalazly kulminacje w 1990 roku, kiedy
Stany Zjednoczone podjety zakrojona na wielka skalg operacje wypgdzenia Sad-
dama Husajna z Kuwejtu. W latach dziewigc¢dziesiatych ten ponury obraz zostat
pogtebiony jeszcze przez probe wysadzenia World Trade Centre w Nowym Jor-
ku, muzulmanska wojnge domowa w Chartumie i walki pomigdzy chrzescijanami
i animistami w potudniowym Sudanie, terrorystyczne ataki radykalnych muzul-
manskich ugrupowan w Egipcie®, walki pomigdzy radykalnymi islamskimi
ugrupowaniami a rzadem w Algierii, rozpoznanie i wzrost islamu w Centralne;j
Azji, przesladowania muzulmandéw w Bos$ni, wojng w Czeczenii i Kosowie, kon-

3 B. Lewis, Islam and the West, Oxford 1993, s. 4.

* Ibidem.

> Ibid., s. 4-5.

S F. Halliday, Islam and the Myth of Confrontation, New York 1996, s. 108.

" L. J. Esposito, The Islamic Threat: Myth and Reality, Oxford 1992, s. 171.

8 T. L. Hadar, What Green Peril?, Foreign Affairs”, vol. 72, 1993, nr 2 (wiosna), s. 29.
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tynuacje powstania palestynskiego.” Atak terrorystyczny z 11 wrzesnia 2001 roku
na Twin Towers w World Trade Centre i na Pentagon przeprowadzony przez 19
porywaczy jest dla wielu ostatnim rozdziatem w tej dtugiej historii konfliktu.'’

Minione czternascie stuleci odznaczato si¢ okresami krwawych konfrontacji
i konfliktéw pomigdzy Zachodem i Wschodem. Zachodni i muzulmanscy bada-
cze i politycy uwypuklaja dosadnie t¢ histori¢ jako podstawe wspotczesnego po-
strzegania islamskiego lub zachodniego zagrozenia. Sposob ich podejscia do
tego zagadnienia mozna okresli¢ jako dwie szkoty myslenia. Pierwsza z nich
ktadzie spory nacisk na wzajemne odniesienia islamu i chrzes$cijanstwa, a takze
na podobienstwa pomiedzy nimi. Gigbokie przyczyny problemu, jaki Zach6d ma
z krajami islamskimi, widzi ona w imperialnej i kolonialnej przesztosci Zacho-
du. Stwierdza niemniej, ze jaki$ modus vivendi i pokojowe wspotdziatanie po-
migdzy Zachodem a islamem moga byé osiagniete."'

Druga szkota, neoorientalistyczna, podkresla konfrontacyjny charakter rela-
cji pomigdzy Zachodem a islamem i koncentruje si¢ na zasadniczych roéznicach.
Usiluje ona wyjasni¢ zachowanie si¢ muzutmanskich i islamskich krajow w wa-
runkach pewnych kulturalnych cech i odrgbnosci islamu. Ponadto argumentuje
na rzecz nieporownywalnosci islamu z zachodnimi warto$ciami nowoczesnosci,
demokracji, praw cztowieka i Swieckosci.

Wraz z upadkiem Zwiazku Sowieckiego dyskusja pomigdzy tymi dwoma
podejéciami i kontrowersje, ktore ona spowodowata, wywolaty inny jeszcze
spor, powstaly wraz z pojawieniem si¢ teorii zderzenia cywilizacji.'> Stata sie
ona gldéwnym argumentem dla obozu neoorientalistycznego. W roku 1993 sza-
cowny kwartalnik amerykanski ,,Foreign Affairs” opublikowat dlugi artykut

Y. Sezgin, Perceptions, ,Journal of International Affairs”, vol. V, czerwiec—sierpien 2000,
nr 2, s. 2 (wersja internetowa).

1911 listopada 2001 roku, w dwa miesiace po ataku terrorystycznym i pieé tygodni po rozpo-
czeciu militarnych dziatan przeciwko talibom w Afganistanie, znana brytyjska gazeta niedzielna
,»The Independent on Sunday” przedstawita zbior interesujacych danych statystycznych na temat
konsekwencji terrorystycznego zamachu i wojny przeciwko terroryzmowi, ktére pociagnety za
soba: 4 968 ofiar w World Trade Centre (6wczesne szacunki), 500 000 ton gruzowiska wywiezio-
nego z tego miejsca, 30 000 obywateli amerykanskich poddanych traumatycznej terapii, 2 000
lotow wojennych nad Afganistanem przeprowadzonych przez amerykanskie i brytyjskie samoloty,
8 500 ton bomb i pociskdéw zrzuconych przeciwko talibom, 80 000 afganskich uchodzcéw przyby-
tych do Pakistanu, 30 krajow, ktore wystaty do talibow swoich ochotnikow, 100 000 utraconych
na calym $§wiecie stanowisk pracy na skutek wydarzen z 11 wrzeénia. Wojna w liczbach, ,,The
Independent on Sunday” 2001, 11 listopada.

L. Esposito, op. cit., s. 255.

12 Pojecie zderzenia cywilizacji zostato po raz pierwszy opracowane w artykule Bernarda Le-
wisa The Roots of Muslim Rage, opublikowanym w ,,Atlantic Monthly”, vol. 266, wrzesien 1990,
nr 3. W tym czasie artykul nie wywotal zbyt wielkiego zainteresowania.



10 Bogdan Szajkowski

Samuela Huntingtona", w ktérym z wielka sita argumentowat on, iz po upadku
Zwiazku Sowieckiego dla Zachodu pod przewodnictwem Stanow Zjednoczo-
nych pojawito si¢ nowe zagrozenie.'* Za zagrozenie to uznal on narastajace wy-
zwanie dla zachodniej hegemonii ze strony cywilizacji islamskiej i chinskie;j.
Zachgcony wplywem, jaki mial jego artykut w §wiecie, w 1996 roku opubliko-
wat ksiazke pod tytutem Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu Swiatowego.”
Argumentowal w niej, ze ,,polityka §wiatowa wkracza w nowa fazg¢” oraz ze
intelektualisci ,,zagubili glowny aspekt tego, czym moglaby by¢ globalna polity-
ka w nadchodzacych latach”. Zgodnie z Huntingtonem dzisiejsze globalne kon-
flikty coraz bardziej dotycza zagadnien cywilizacyjnych niz ideologicznych czy
wylacznie ekonomicznych. ,Konflikt cywilizacji bedzie najpdzniejsza faza
w ewolucji konfliktow nowoczesnego swiata”.

Glownym celem Huntingtona bylo ostrzezenie zachodniego $wiata przed
ponawiajacym si¢ ze strony innych cywilizacji wyzwaniem dla hegemonii Za-
chodu. Wylicza on osiem gtownych cywilizacji wspolczesnego $wiata: ,,zachod-
nia, chinska (konfucjanska), japonska, islamska, hinduska, prawostawna, acin-
ska 1przypuszczalnie afrykanska. Najbardziej znaczace konflikty pojawia si¢
wzdtuz kulturalnej linii faulowej oddzielajacej te cywilizacje migdzy soba.”
Zdaniem Huntingtona liczy si¢ jednak tylko kilka cywilizacji: chinska, poniewaz
chinski ekonomiczny rozwoj (i chinska diaspora) doprowadza, w jego opinii, do
ponowienia ,,wartosci azjatyckich”; islamska, poniewaz islamskie wskrzeszenie
znajduje si¢ obecnie w ,,nurcie wiodacym, dominujacym i nieizolowanym”; oraz
cywilizacja zachodnia, poniewaz bedzie musiata broni¢ swoich kulturalnych
i politycznych pozycji.

Islamowi Huntington przyglada si¢ ze znaczaca uwaga. Argumentuje, zZe
pomigdzy islamem a Zachodem istnieje od 1979 roku ,,niby-wojna”, ktéra ma
charakter miedzycywilizacyjny: ,,Z trzech powodéw mozna ja tak okresli¢. Po
pierwsze, nie jest tak, ze caly islam walczy z calym Zachodem. [...] Po drugie,
wyjawszy wojn¢ w Zatoce 1990/91, walka jest prowadzona ograniczonymi
srodkami: z jednej strony mamy terroryzm, z drugiej sily lotnictwa, tajne dziata-

5 Samuel P. Huntington jest jednym z bardziej znaczacych amerykanskich politologow,
a takze czolowym teoretykiem polityki zagranicznej. Byt prezesem Amerykanskiego Stowarzy-
szenia Nauk Politycznych (1986-1987). W latach 1977 11978 pracowat w Bialym Domu jako
koordynator planowania bezpieczenstwa przy Radzie Narodowego Bezpieczenstwa. Obecnie jest
profesorem w Uniwersytecie Harwardzkim (the Albert J. Wheatherhead III Professor), gdzie jest
réwniez dyrektorem Instytutu Studiow Strategicznych im. Johna M. Olina i prezesem Harwardz-
kiej Akademii Studidow Migdzynarodowych w Centrum Spraw Migdzynarodowych.

'4S. P. Huntington, The Clash of Civilizations, ,,Foreign Affairs” 1993, vol. 72, nr 3, s. 22-49.

5 1d., The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, New York, Simon &
Schuster, 1996, ss.370. Polskie tlumaczenie: Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swia-
towego, przekt. H. Jankowska, Warszawa 1997, ss. 539.
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nia i sity ekonomiczne. Po trzecie, akty przemocy sa co prawda kontynuowane,
ale z przerwami”.'®

Mozna z pewnoscia wywodzi¢, ze Huntingtonowska teoria zderzenia cywili-
zacji jest w rzeczywisto$ci kontynuacja starszych idei, traktujacych islam jako
lupiezcza cywilizacjg zagrazajaca Zachodowi. Niemniej terrorystyczny atak
z wrzesnia 2001 na symbole zachodniej iamerykanskiej wyzszosci, prestizu
i powodzenia wywotat parg¢ kwestii, ktore nie moga by¢ zignorowane, szczegolnie
z powodu konsekwencji tego zamachu. Nastepstwem 11 wrzesnia, okre§lanym
jako ,,wojna przeciwko terrorystom i tym, ktdrzy ich chronia”, stala si¢, zdaniem
wielu muzutmanéw, wojna przeciwko islamowi — zderzenie cywilizacji.

Niescistoscia byloby powiedzenie, Ze nie ma to nic wspdlnego z islamem,
poniewaz ci, ktérzy przeprowadzili te akty terroru prawie wszyscy moéwili
w imieniu islamu. Na catym $wiecie odbywaja si¢ demonstracje popierajace
Osame¢ bin Ladena i dziesiatki tysigcy muzutlmanskich ochotnikéw, nie tylko
w krajach islamskich, ale takze wsrod spoleczenstw islamskich w zachodnich
krajach, ktorzy odpowiedzieli na jego wezwanie na dzihad (§wigta wojne) 1 doko-
nali tego ze wzgledu na swoje religijne przekonania. Dali tym, niestety, mocny
wyraz potwierdzajacy opinig ito, co moze by¢ slyszane w wigkszos$ci krajow
islamskich na $wiecie.'"” Tym samym ustanowili zwiazek, prowadzacy na ma-
nowce, pomigdzy ich czynami a religia.

1 1bid., s. 323.
17

Pytanic Tak | Nie | Nie wiem
w% | w% w %

Czy sadzisz, ze istniato jakie$ usprawiedliwienie dla atakow terro- 11 88 1

rystycznych na World Trade Centre z dnia 11 wrze$nia?

Czy sadzisz, ze cokolwiek usprawiedliwia Osamg bin Ladena do 40 56 4

prowadzenia wojny przeciwko Stanom Zjednoczonym?

Czy sadzisz, ze premier Tony Blair ma racjg, popierajac Stany 24 73 3

Zjednoczone w wojnie przeciwko talibom i Osamie bin Ladenowi?

Czy sadzisz, ze wysitki Stanéw Zjednoczonych w celu schwytania 36 61 3

lub zabicia Osamy bin Ladena s usprawiedliwione?

Czy sadzisz, ze Brytyjczycy, ktorzy zdecydowali sig¢ walczy¢ prze- 40 57 3

ciwko talibom sa w tym usprawiedliwieni?

Czy sadzisz, ze Stany Zjednoczone maja prawo bombardowad 15 83 2

Afganistan?

Czy Stany Zjednoczone powinny zaprzesta¢ bombardowania Afga- 96 4 0

nistanu?

Czy sadzisz, ze bombardowanie Afganistanu doprowadzi do pogor- 86 12 2

szenia w Wielkiej Brytanii relacji migdzy muzutmanami

a niemuzulmanami?

Co jest dla ciebie najwazniejsze: a) bycie muzutmaninem; b) bycie | a) 68 |b) 14 | Tym sa-

Brytyjczykiem? mym 18
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Pojawiaja si¢ zasadnicze pytania: Dlaczego ten rodzaj antyzachodniej islam-
skiej retoryki dziata? Dlaczego inspiruje on ludzi do przylaczenia si¢ do ekstre-
mistycznych ugrupowan, wiacznie z terrorystycznymi? A przede wszystkim,
dlaczego inspiruje ludzi do ich poparcia?

Z jednej strony mamy do czynienia z resentymentem skierowanym przeciw-
ko czemus, co wielu muzulmanow okresla jako neokolonialne i imperialne sity
zmierzajace do podkopania i zniszczenia islamskiej kultury i tradycji. Panuje
podejrzenie, ze chrzescijanski Zachod pragnie narzuci¢ swoje wartosci muzut-
manskim krajom. Ta obawa wyraza sprzeciw wobec amerykanskiego i zacho-
dniego programu globalizacji, ogolnie, wobec narastajacego wkraczania zachod-
niego chrzescijanstwa w $wiat islamski, szczegolnie w ostatnich dwoch stule-
ciach. Te wizje ilustruja rowniez antagonizmy, ktore wywolaty one w strukturze
wickszosci krajow islamskich. Z drugiej strony ten sprzeciw wobec zachodniego
wtargnigcia w islamskie obszary przybrat w wielu przypadkach postac religijne-
go odrodzenia.

Inne pytania zwiazane sa z samym potozeniem politycznym, spotecznym
i ekonomicznym spotecznosci islamskich w krajach Europy Zachodniej. Szacuje
si¢, ze w krajach Europy Zachodniej Zyje okoto 12 milionéw obywateli naleza-
cych do dwoch gtownych tradycji islamu — szyityzmu i sunityzmu. Sa to prze-
waznie potomkowie tych, ktorzy przybyli do Europy po drugiej wojnie $§wiato-
wej w ramach rzadowych i prywatnych programéw zatrudnienia. Ich celem nie
bylo osiedlenie sig, ale szybkie zdobycie srodkéw finansowych i powro6t do kra-
ju. Byli to w znacznej mierze me¢zczyzni, ktdrzy swe rodziny pozostawili w kra-
jach, z ktorych przybyli. W latach 70. XX w. doszto do radykalnej zmiany poli-
tyki pracodawcow, ktorzy chcac zaoszczedzi¢ na kosztach przysposobienia do
pracy nowych pracownikéw, zachecali starych do pozostawania. Doprowadzito
to do nowego problemu faczenia rodzin, przyjazdu zon, dzieci i reszty cztonkéw
rodziny. Powstat problem nie tylko budowania struktury islamskich wspolnot
(meczetdw, szkot i1 osrodkéw kulturalnych i spotecznych dla mniejszosci wy-
znaniowych), ale takze asymilacji szybko powigkszajacej si¢ grupy muzutma-
noéw do miejscowych spoteczenistw. Dochodzito na tym tle do dlugotrwatych
i ostrych konfliktow. Antagonizmy ze strony spoteczenstw zachodnich dopro-
wadzity do izolacji i alienacji spotecznosci muzutmanskich. W tym sensie sama
Europa przyczynita si¢ do powstania i narastania islamskiego gniewu.

Liczne wspolnoty muzulmanskie istniejace w Europie Zachodniej co naj-
mniej od 50 lat nie odgrywaja mimo wszystko nalezytej roli politycznej w za-
chodnich krajach. Izolacja i alienacja mtodych muzulmanéw, tych z drugiego
pokolenia, jest szczegolnie daleko posunigta; maja oni duze klopoty ze znalezie-
niem powiazan ze spoteczno$ciami i krajami ich rodzicow, nie majq tez tatwego
dostepu do odpowiednich instytucji politycznych, spotecznych i kulturalnych
krajow, w ktorych mieszkaja. Ich poczucie marginalizacji prowadzi do tego, ze
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sa bardzo czgsto celem naboru i jednoczesnie ofiarami ideologii ekstermistycz-
nych grup islamskich.

Istnieje dluga tradycja przeplatania si¢ w islamie religii z odrzucaniem za-
chodniego wplywu. Ruch panislamski, ktory pojawit si¢ w drugiej potowie XIX
stulecia w brytyjskich koloniach w Indii, jest szczegdlnie wymownym przykta-
dem. Jego zalozyciel Jamal al-Din al-Afgani (1839-1897), ktory wiele podro-
zowal po krajach arabskich i Europie, byl peten powaznych obaw co do sity
Zachodu, o ktoérym byl przekonany, ze mogltby zniszczy¢ islamski $wiat. Glosit
prosta prawde: tylko przez zjednoczenie si¢ pod sztandarem islamu moga mu-
zutlmanie przeciwstawi¢ si¢ zagrozeniu ze strony zachodniego imperializmu.
Zalozona przez niego w 1867 roku teologiczna szkota Dar-ul-Ulum, madrasz
w Utar Pradesz, wciaz istnieje i uczy mtodych me¢zczyzn z calego $wiata. Jej
uczniowie, talibowie, ksztalceni sa w duchu teologicznej opozycji wobec za-
chodnich krajow. Zrodzita ona talibska, antyzachodnia islamska ideologig.

Ujmujac rzecz historycznie, trzeba stwierdzi¢, ze islam sam w sobie ma impe-
rialny charakter i przybiera postaé, ktdra upodabnia go do tej, ktéra chrzescijan-
stwo w doczesnej postaci przyjmowalo czasami w ciagu kilkunastu ostatnich stu-
leci. Od czasu upadku Imperium Osmanskiego nie pojawilo si¢ porownywalne
z nim zadne inne islamskie imperium. Odwrotnie, kolonialna okupacja pozostato-
sci po Imperium Osmanskim, ktora nastapita po jego rozpadzie, oraz powstanie
w nastgpstwie tego matych narodowych panstw zrodzity uczucie wywtaszczenia
1 wcigz wzrastajace urazy wobec kolonizatorow. W poznych latach 40. i w latach
50. obszary zdominowane przez islam, podobnie jak w innych cze$ciach $wiata,
byly $wiadkiem wylonienia si¢ antykolonialnych, nacjonalistycznych ruchow'®,
pragnacych porzuci¢ kolonialny porzadek. W niezaleznych wowczas islamskich
krajach celem bylo zniesienie lokalnych, zaleznych od Zachodu, skorumpowanych
rezymow. Nacjonalistyczna ideologia tych réznych ugrupowan byta mocno prze-
platana socjalistycznymi sloganami.

W Egipcie, ktory stat si¢ wowczas centrum nacjonalistycznego ruchu, Wolni
Oficerowie pod przywodztwem Gamala Abdula Nasera, ktorzy spiskowali w celu
obalenia monarchii krola Faruka, blisko wspotpracowali z Bractwem Muzulman-
skim, zmierzajacym do odmtodzenia islamu.'® Jego glowny ideolog, Sajjid Kutb®,

'8 Powinno si¢ pamietaé, ze w wielu przypadkach, na przyktad w Arabii Saudyjskiej i Pa-
kistanie, islam odgrywat pierwszorzg¢dna rolg w tworzeniu si¢ narodowej tozsamosci. W Pakistanie
stanowit on alternatywe dla muzulmanow, ktoérzy w przeciwnym razie musieliby utozsamiac sig¢
z jedno$cia ustanowiona przez hinduska wigkszos¢. W innych arabskich krajach, szczegolnie
w obszarze Magrebu, zsekularyzowany nacjonalistyczny spadek islamski zostal sttumiony przez
ograniczona akceptacj¢ islamu jako jednego, lecz niejedynego, waznego zrodla wiadzy krolewskiej.
Byli jednak muzulmanie, ktorzy sprzeciwiali si¢ nacjonalizmowi. W Indiach Mawlana Mawdudi,
zalozyciel Jama’at-i Islami, sprzeciwial si¢ zaréwno laickiemu, jak i religijnemu nacjonalizmowi,
argumentujac na rzecz islamizacji spoteczenstwa i islamskiej alternatywy dla nacjonalizmu.

19 Wraz z wybuchem drugiej wojny $wiatowej Muzulmanskie Braterstwo urosto w site i stafo
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twierdzit, ze w prawdziwa spoteczna sprawiedliwos¢ moze by¢ zrealizowana tylko
w islamie. Kategorycznie sprzeciwial si¢ zapozyczeniom z Zachodu, twierdzac, ze
islam jest samowystarczalny. Odpowiadajac na leninowska wskazdéwke o potrze-
bie istnienia zawodowych rewolucjonistow iawangardowej partii, Sajjid Kutb
zalecal, aby rewolucyjna awangarda najpierw ustanowita islamskie panstwo, a po-
tem odgornie zarzadzita islamizacje egipskiego spoleczenstwa.

Trudno jest obecnie przywota¢ ducha entuzjazmu panujacego w §wiecie
arabskim w pdznych latach 50., w czasie gdy Gamal Abdel Naser jednoczyt
Egipt. Przez dekady Arabowie rzadzeni byli przez kolonialnych gubernatoréw
1 dekadenckich kroléw. Teraz za$ realizowali swoje marzenia o niezalezno$ci,

si¢ bardzo skutecznym elementem na egipskiej scenie, przyciagajac znaczace liczby studentow,
urzednikow panstwowych, robotnikéw miejskich i innych, majac reprezentacje prawie w kazdej
grupie spoteczenstwa egipskiego. Wielu cztonkéow wstgpowalo do egipskiego rzadu, zdradzajac
interesy egipskiego nacjonalizmu.

%% Sajjid Kutb miat olbrzymi wplyw na radykalizacje wspotczesnej islamskiej mysli. Urodzit
si¢ w 1906 roku w malej wiosce w gornym Egipcie, z Koranem za$§ zapoznat si¢ w wieku 10 lat.
Po ukonczeniu studidw nauczycielskich w Kairze podjat pracg jako nauczyciel w ministerstwie
edukacji. Po nieporozumieniach z przetozonymi opuscil to stanowisko i poswigcit si¢ pisarstwu.
W latach 1939-1951 zaznaczyl si¢ w jego postawie zwrot w strong islamskiej ideologii. Napisat
szereg artykulow na temat estetycznego charakteru Koranu, a takze dwie ksiazki zatytulowane
Forma wyrazu Koranu oraz Sceny z Sqdu Ostatecznego. W ksiazce Spoleczna sprawiedliwos¢
w islamie, opublikowanej w 1948 roku, podkreslil, Ze prawdziwa spoteczna sprawiedliwosé jest
osiagalna wylacznie w islamie. W roku 1948 udat si¢ do Stanow Zjednoczonych, aby podjeé
studia w dziedzinie edukacji. Dwa ipdt roku spgdzit na podrézach pomiedzy Waszyngtonem
a Kalifornia, przerazony materializmem i brakiem duchowosci. Przerwat swoj pobyt w Stanach
Zjednoczonych i powrdcit do Egiptu w sierpniu 1950 roku, przekonany o tym, ze Stany Zjedno-
czone staly si¢ moralnym bankrutem. Kutb podjal si¢ na nowo pracy nauczyciela i inspektora
w ministerstwie edukacji, lecz ponownie z niej zrezygnowat w 1952 roku na skutek powtarzaja-
cych sig filozoficznych nieporozumien z ministrem edukacji i kolegami. Do Bractwa Muzulman-
skiego przylaczyt si¢ w 1951 i stal si¢ jego czotowym teoretykiem oraz redaktorem czasopisma
»Ikhwan”. W tym czasie opublikowal kilka ksigzek dotyczacych islamskiej ideologii oraz islamu
jako calosciowej drogi zycia. Zostat aresztowany z chwila gdy Bractwo Muzulmanskie oskarzono
w 1954 roku o probe obalenia rzadu i skazano go na 15 lat wigzienia potaczonego z cigzka praca.
Po dziesigciu latach zostal zwolniony ze wzgledu na pogarszajace si¢ warunki zdrowia i na skutek
interwencji prezydenta Iraku Abdul Salam Arifa. W roku 1965 opublikowatl swoja znana ksiazke
Drogowskazy na drodze (Mallim Fittareeq), przetozona takze pod tytutem Milowe kamienie.
Ksiazka demaskowala istniejacy porzadek w muzulmanskich spoleczenstwach zwany jahilijjah
(stan pierwotnego barbarzynstwa z okresu przedislamskiego), stanowiac przewodnik dla aktywi-
stow muzutmanskich i opisujac kroki, jakie musza oni podjac, aby stworzy¢ spoteczenstwo oparte
na boskich wskazowkach. Jej publikacja doprowadzita do jego ponownego aresztowania pod
zarzutem spisku przeciwko prezydentowi Gamal Abdul Naserowi. Szybko zostal skazany na
$mier¢ na podstawie licznych wyimkow z jego ksiazki. Podczas egzekucji w dniu 29 sierpnia 1966
roku, przez powieszenie, Sajjid Kutb usmiechat si¢. Pozostawit po sobie 24 ksiazki, wiaczajac
w to parg powiesci, kilka ksigzek o krytyce literackiej, wychowaniu dorostych i dzieci oraz wiele
ksiazek o tematyce religijnej, w tym 30 tom6éw komentarzy do Koranu.



Europa a korzenie islamskiego gniewu 15

a Naser byt ich zbawicielem, nowoczesnym cziowiekiem okresu powojennego.
Przemawial w imieniu catego arabskiego Swiata.

Naser byt przekonany o tym, ze arabska polityka powinna by¢ rozpalona
nowoczesnymi ideami samostanowienia, socjalizmu i jednosci arabskiej. Zanim
dochody z ropy naftowej wprowadzilty kraje Zatoki Perskiej w okres bogactwa,
Egipt byt nickwestionowanym liderem na Srodkowym Wschodzie. Wizje Nasera
staty si¢ wizjami regionu. Kazdy rezym, od Syrii i Iraku do konserwatywnych
monarchii Zatoki Perskiej, wypowiadat si¢ w tych samych stowach i tonach.
Srodkowy Wschod desperacko chciat staé si¢ nowoczesny.

Ponidst jednak porazke. Mimo calej swej energii rezymy te wybraty zte idee
i zrealizowaly je w najgorszy sposob. Socjalizm stworzyl biurokracj¢ i stagnacjg.
Republiki przeksztalcily si¢ w dyktatury. Arabska jedno$¢ pekla irozpadia sig
z chwila gdy kraje odkryty swoje wlasne narodowe interesy i mozliwo$ci. Najgor-
sze ze wszystkiego byto to, ze Arabowie zostali upokorzeni przez Izrael.

Walka o o$wiatowe, moralne i spoteczne reformy islamskiego Egiptu i tym
samym catego §wiata islamskiego, ujeta w wizjach Sajjida Kutby, nie zrealizo-
wata sig¢. Naser zerwal zwiazki z Bractwem Muzulmanskim. W szczegdlnosci
przyczynity sig do tego dwa zdarzenia: naleganie na islamska konstytucj¢ i wol-
na pras¢ oraz wypowiedzenie w lipcu 1954 roku brytyjsko-egipskiego uktadu
odnoszacego si¢ do Kanatu Sueskiego. Ujawnito to w cato$ci Naserowska rewo-
lucyjna postawg niechgci. Traktat pozwalal brytyjskim wojskom na interwencje
w Egipcie w przypadku zagrozenia brytyjskich interesow na Srodkowym Wscho-
dzie. W rzeczywistosci sankcjonowato to obecno$¢ brytyjskich wojsk w strefie
Kanatu Sueskiego. Proba zabojstwa Nasera przez jednego z cztonkéow Bractwa
Muzutmanskiego w pazdzierniku 1954 roku stata si¢ pretekstem do zniszczenia
tej organizacji, ktora zostala pod przymusem zakazana. Jej przywodcy zostali
zgladzeni za zdrade, wielu za$ innych zostato uwigzionych. Lata 60. aktywisci
tego ruchu spedzili w glebokiej konspiracji. Gdy w wigkszosci krajow arabskich
nedza doprowadzita do strat, to w niektérych z nich bogactwo spowodowato réw-
niez szkody. Powstanie naftowego bogactwa wlatach 70. przydato kolejnego
impulsu arabskim nadziejom. Tam, gdzie naseryzm poniost kleske, wydawato sig,
ze przemyst ropy naftowej odniesie sukces; tak si¢ jednak nie stato. Wzrost cen
ropy naftowej spowodowal jedynie powstanie nowej sztucznej zachodniej klasy
bogatych, pogardzanej przez reszt¢ arabskiego Swiata.

Nowy okres globalizacji dotknat Swiata arabskiego w dziwny sposob. Jego
spoleczenstwa sa na tyle otwarte, by ulec modernizacji, lecz nie az tak bardzo
otwarte, aby znalez¢ si¢ na fali. Akceptuja telewizje, fast food i gazowane napo-
je, lecz nie rozumieja prawdziwej liberalizacji wraz z nowymi mozliwo$ciami
1 wigksza otwarto$cia. Dla rezymow sa to grozne, niebezpieczne zjawiska. Na
skutek tego ludzie, ktorymi one rzadza, moga przygladaé si¢ globalizacji, lecz
wigkszo$¢ z nich w niej nie uczestniczy.
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Globalizacja nadeszta w ztym pod wzglgdem demograficznym momencie.
Spoteczenstwa arabskie podlegaja intensywnemu przyrostowi mtodziezy; ponad
polowa ich populacji znajduje si¢ ponizej wieku 25 lat. Mtodzi mezczyzni, czg-
sto lepiej edukowani niz ich rodzice, opuszczaja swoje wioski w poszukiwaniu
pracy. Przybywaja do hatasliwych i zattoczonych miast jak Kair, Bejrut czy
Damaszek, lub tez przybywaja za praca do krajow naftowych. W nowym $wie-
cie widza wielkie zr6znicowanie w bogactwie i dezorientujace efekty unowocze-
$nienia; widza kobiety, odstonigte i w publicznych miejscach, korzystajace z au-
tobusow, jedzace w restauracjach, pracujace razem znimi. Wielki przeptyw
niespokojnych mtodych ludzi nie wrézy nic dobrego dla zadnego kraju. Jesli jest
on potaczony zrzeczywistym brakiem redystrybucji ekonomicznych srodkow
1 brakiem spotecznych zmian, to zazwyczaj wywotuje szereg protestow, wyraza-
jacych sprzeciw wobec wyzysku, niegodziwosci systemu finansowego, a takze
potrzebe biednych i poszkodowanych do powstania i ataku na swoich ciemigzy-
cieli. W przesztosci spoteczenstwa znajdujace si¢ w takich warunkach stawaty
si¢ pastwa rewolucyjnych rozwiazan.

Zdezorientowani mtodzi ludzie, bedacy jedna noga w starym $wiecie, a druga
w nowym, poszukuja obecnie czystszej i prostszej alternatywy. Tacy wtasnie ludzie
znajduja si¢ w zasiegu oddziatywania fundamentalizmu. On rowniez ulegt globali-
zacji. W Indonezji sa ludzie, ktdrzy zdarzenia w Palestynie uznaja za wtasne, cho-
ciaz dwadziescia lat temu ledwo wiedziano tam, gdzie znajduje si¢ Palestyna.

Przewazajaca wigkszo$¢ radykalnych islamskich grup, ktore pojawily si¢
w catym §wiecie w ostatnich trzech dekadach, akceptuje idee Sajjida Kutby. Pod-
kreslanie przez niego, ze islam jest cato$§ciowym sposobem na zycie ize kazdy
muzutmanin jest odpowiedzialny za porzadek rzeczy ustanowiony na ziemi przez
Allacha, ma znaczacy wptyw na myslenie i postawy wigkszo$ci wyznawcow is-
lamu na catym $wiecie. Tak jak w latach 50. 1 60. XX w., tak i obecnie dla setek
milionéw muzutmanow, z ktorych wielu zyje w znacznej ngdzy, idee Kutby wyra-
7aja nadzieje, sprawiedliwos¢ iideat polegania na sobie. Islamskie ugrupowania
walcza przeciwko skorumpowanym rezymom rzadzacymi ich krajami, przeciwko
autokracji i despotyzmowi dominujacym w muzutmanskich spoteczenstwach. War-
to jednak zauwazy¢, ze ruchy te same w sobie staly si¢ zwierciadlanym obrazem
tego, z czym walczyly. Przywodztwo przeszto od intelektualistow do potpismien-
nych demagogdéw. Ruch islamski zrodzit fanatyczna wojowniczos$¢, fundamenta-
lizm, ktory jest autokratyczny, nieliberalny i represyjny, tak jak porzadek, ktory
zamierza zdetronizowa¢. Zamiast przyzwoli¢ na debat¢ i przemyslenie wspolcze-
snego znaczenia islamu, fundamentalistyczne grupy staja si¢ czyms, za co si¢
umiera, morduja i niszcza w imig czystej nienawisci.

Obecny konflikt jest kontynuacja zimnej wojny za pomoca innych srodkow.
Zargon jest odmienny, taktyki sa rézne, lecz problemy sa bardzo podobne: eko-
nomiczne niewspotmiernosci, bezprawna niesprawiedliwos¢, zamach na , kapita-
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lizm” i ,.,kolonializm”. W wielu wymiarach jest to kontynuacja dtugiej historii
islamskiej urazy wobec Zachodu.

Sukces islamskich ruchow stojacych w obliczu Zachodu, konfrontowanych
zich wlasnymi prozachodnimi, skorumpowanymi zasadami wyrasta z porazki
swieckiej polityki, nacjonalizmu i komunizmu. Przejgly one wiele sloganow
radykalnej lewicy: sprzeciwu wobec globalizacji i kontroli panstwa w celu prze-
pchnigeia swoich wlasnych reform.

Wiele ztematéw podniesionych przez fundamentalistow na Srodkowym
Wschodzie jest podobnych do tych, na rzecz ktérych oredowano w Ameryce
Lacinskiej, Afryce czy Chinach — ,,Zachod zbytnio dominuje, Zachod jest aro-
gancki, podwaza nasza kulturg, kradnie nasza ropg naftowa, korumpuje nasze
elity” itp. Ta gleboka i caloSciowa uraza jest czescia sprzeciwu wobec czegos,
co przez wielu postrzegane jest jako zachodnia opresja oraz ekonomiczna, kultu-
rowa i dyplomatyczna manipulacja.

Pociagajacym elementem tego spojrzenia jest to, ze jest ono zrozumiale za-
rowno ze $wieckiej, jak i ze specyficznie islamskiej perspektywy. Muzulmanie
nie chca rzadzi¢ §wiatem. Pragna reformowac swoje wlasne kraje. To z powodu
ich niezadowolenia $§wieckie rozwiazania nie powiodly sig. Wigkszos¢ muzul-
mandéw wciaz zyje w dyktatorskich rezymach, w ubostwie i1 narastajacym bez-
prawiu. W muzutmanskim §wiecie nie ma miejsca na rozbiezno$¢ zapatrywan.
Wiele autokratycznych, teokratycznych i despotycznych rezymow nie dopuszcza
politycznej wolno$ci, myslenie uznaje si¢ za nielegalne, a brutalne represje sa na
porzadku dziennym. W takich warunkach przemoc jest postrzegana jako jedyny
sposob wyrazania odmiennego zdania. Kraje uprzemystowionego Zachodu,
a Stany Zjednoczone w szczegolnosci, ktore podtrzymuja te rezymy, sa czgscia
globalnego resentymentu. Pod wieloma wzglgdami ta globalna uraza jest konty-
nuacja tej z lat 60., gdyz tak jak wdwczas jest wyrazana przez mtodych, dobrze
wyksztatconych ludzi, majacych dobre pochodzenie, elokwentnych, przywiaza-
nych do pojecia sprawiedliwosci, ktorej nie znajduja w swoim wlasnym otocze-
niu, w swoich wilasnych krajach. Podczas gdy w latach 60. protestujacy poszu-
kiwali szerokiej bazy i rewolucyjnych ruchow, to teraz dziataja w matych, lecz
bardzo skutecznych komoérkach, maja one podobny rodzaj rewolucyjnej ideowo-
$ci odmiennej jednak od analizowanej przez marksizm jako pobudzanie klasy
robotniczej do wzniecenia rewolucji. W rzeczywistosci dziataja oni na sposob,
ktory na Zachodzie uznano za terrorystyczny, przez wielu ludzi za$ na Srodko-
wym Wschodzie (wlaczajac Izrael), w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej na-
zwano dziataniem bojownikdéw wolnosci.

Poszukiwanie sprawiedliwos$ci jest bardzo podobne do tego, ktore rzeczywi-
scie miato miejsce w latach 60., kiedy dokonywano zmian niesprawiedliwych
rzadéw. W przeciwienstwie do lat 60. nie ma obecnie wiarygodnej wizji przy-
sztosci. Istnieje pokusa traktowania islamskiego $wiata tak, jak gdyby byl on
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jednym z ,.blokéw” zimnej wojny — jednolitym i definiowalnym ideologicznie.
Ale przeciez kraje islamskie nie stanowia w rzeczywistosci bloku jako takiego,
nie posiadaja tez spdjnego spotecznego i politycznego programu. Pomigdzy
panstwami muzulmanskimi znajdujemy wojskowa dyktaturg (Libia), dyktaturg
rodzinno-oligarchiczng (Arabia Saudyjska) i parlamentarnag demokracje (Jorda-
nia). Zadne z55 muzulmanskich panstw nie jest zdolne do konfrontacji
z Zachodem czy Stanami Zjednoczonymi, tak jak byly podczas zimnej wojny
Zwiazek Radziecki, Chiny czy nawet Kuba. Jak dotychczas nie istnieja podziaty
swiata w kategoriach ekonomicznego zarzadzania i kontroli nad zasobami. Ist-
nieja jednak inne niebezpieczenstwa. Jednym z nich jest to, ze, zgodnie z zimno-
wojenng logika ,,wrég mojego wroga jest moim przyjacielem”, Zachdd i Stany
Zjednoczone straca mozliwo$ci realnego uksztaltowania §wiata przez to, ze udzie-
laja wsparcia i pomocy wojskowej niestrawnym rezymom, przemilczaja taktyke
Rosji w Czeczenii lub nie zwazaja na lekcewazenie praw czlowieka w Chinach.

Mimo Ze nie ma pomigdzy krajami muzulmanskimi wspolnej ideologii czy
strategii, to istnieje jedna rzecz, ktéra wykracza poza podzialy i brak jednosci
islamskiego $wiata — religia. Jest to aktywny czynnik legitymizacji wiadzy
i zrodto powszechnego przekonania, Ze mozna mowi¢ o islamskiej cywilizacji
jako catosci. Pozwala to muzutmanom zapomnie¢ o ich réznicach, gdy angazuja
si¢ w zbiorowe samoodroznianie si¢ od Zachodu. Wspdlna religia pozwala ma-
lajskiemu bankierowi na odczucie braterstwa z beduinem. Pozwala to rowniez
muzulmanom postrzega¢ niemuzutmandéw jako innych, ze wzgledu na ktorych
definiowana jest ich wlasna tozsamos¢.

Islam jest wysoce egalitarng religia dla wigkszosci, jest skutecznym wezwa-
niem dla ludzi, ktorzy czuja si¢ bezsilni. Oznacza to jednocze$nie, ze zaden
z muzutmanow nie posiada naprawde uprawnienia do kwestionowania tego, iz
kto$ okresla si¢ mianem prawowitego muzutmanina. Fundamentali§ci wykorzysta-
li t¢ sytuacjg. Pytaja, dlaczego ludzie sa ,,dobrymi muzulmanami”. Jest to pytanie,
ktore terroryzuje muzulmanski $wiat. Znajduje w tym swoj wyraz niepowodzenie
nie tyle samych rzadow, ile spotecznych i intelektualnych elit. Powsciagliwi mu-
zulmanie niechg¢tnie krytykuja lub podwazaja fanatyzm fundamentalistow.

Do najwigkszego i$cie szatanskiego targu doszio pomigdzy konserwatyw-
nymi monarchiami z Zatoki Perskiej, szczegolnie Arabia Saudyjska a obywate-
lami tych krajow. W zamian za odstapienie przez obywateli od politycznych ro-
szczen rezymy tych krajow zapewniaja im wysoka stopg zyciowa. Saudyjski
rezym rozgrywa niebezpieczna gre, chcac bowiem odciagnaé uwage od niedo-
statkow w sferze swobod demokratycznych i obywatelskich, chroniac tym sa-
mym uprzywilejowana pozycje polityczna i ekonomiczna rodziny krolewskiej
1 kilkunastu tysiecy ksiazat, zaktada religijne szkoly (madrasze) i osrodki, ktore
szerza sztywna, purytanska gataz islamu — wahabizm. W ciagu ostatnich trzy-
dziestu lat saudyjskie szkoty zaagitowaly dziesiatki tysigcy na wpot edukowa-
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nych fanatycznych muzulmanoéw, ktérzy na wspotczesny $wiat i niemuzutma-
néw patrza z wielka podejrzliwoscia. W tym $wiecie Ameryka jest zazwyczaj
szatanem. Rozczarowanie Zachodem jest jadrem arabskiego problemu. Unie-
mozliwia to ekonomiczne dziatanie, utrudnia polityczny postgp. Unowoczesnie-
nie jest traktowane jako upodobnienie do Zachodu, a nawet, co najgorsze, jako
amerykanizacja. Ten Igk sparalizowal arabska cywilizacje.

Zjadliwy islamizm opiera si¢ na jedynym pojeciu islamu, ktore wyklucza
wszystko inne. Jesli nie chce si¢ wlaczy¢ do niego nikogo innego z wyjatkiem
matej grupy radykalnych muzutmanoéw, to konczy si¢ tam, gdzie skonczyt Afga-
nistan pod rzadami talibow — w $lepym zautku. Charakteryzuje si¢ to niewiary-
godnie zamknigta perspektywa, w ktorej nie ma miejsca dla kogo$, kto nie jest
muzutmaninem.

Fundamentalisci zwracaja si¢ do wszystkich muzulmanéw i odnosza si¢ do
uniwersalnego pojecia islamskiego ummah (narodu islamskiego), ktéry powstanie
jako jedno. Jest to jednak problematyczna kwestia, gdyz w rzeczywistosci nie sg
oni zjednoczeni z zadnym innym ugrupowaniem muzutmanskim. Mimo to w swo-
jej retoryce przedstawiaja oni muzutmanéw jako ludzi bez Zzadnych podzialow.
Idea, iz wszyscy stanowia jednosc, jest nie tylko nieprawdziwa, lecz roéwniez bar-
dzo niebezpieczna dla muzulmanéw, ktorzy zyja winnych krajach, w szcze-
golnosci tez dla tych z Zachodu. Porazka islamskich ruchow jest ich niezdolnos$¢
do uporania si¢ znowoczesnoscia, do nadania nowoczesno$ci zrownowazone;j,
wlasnej dla danego kraju postaci. Zamiast angazowania si¢ w liczne problemy,
ktore trapia muzulmandw, islamska recepta polega na zaslepionej poboznosci
i niewolniczej uleglosci wobec niedorzecznego obskurantyzmu. Zamiast zaanga-
zowania si¢ w szerszy $§wiat, wytworzyli oni w islamie etyke separacji, oddziele-
nia gospodarczo nierozwinigtych krajow oraz negacji reszty Swiata.

Nie brakuje w $wiecie islamskim wolnomyslicieli, lecz zazwyczaj sa oni
thumieni. Sily nowoczesnosci docieraja do $wiata islamskiego w szczegélnie
trudny sposéb. Na tle na przyktad Japonii, ktora byta w stanie wytworzy¢ swoja
wlasna wersje nowoczesno$ci, gdyz nie zostala skolonizowana ani ujarzmiona,
praktycznie wszystkie kraje islamskie cierpialty z powodu pewnych form za-
chodniej kolonizacji i ujarzmienia. Nowoczesno$¢ dla nich nadeszla zatem wraz
z zalezno$cia 1 upokorzeniem. Proces ten mozna poréwnac do obserwacji chorej
osoby — kogos, kogo kochamy — ciagle zeszpecanej przez straszna i nieznana
chorobe. Ludzie tacy nie czuja si¢ juz w swoich krajach jak u siebie w domu. Ta
niezno$na sytuacja powoduje, ze wielu ludzi zwraca si¢ ku religii, do czegos, co
zdarzyto si¢ w okresie przedkolonialnym. Sig¢gaja do swoich korzeni i mowia:
,»do nowoczesnosci dojdziemy na naszych wlasnych warunkach”.

Zachodnie modele rozwoju sa wprawdzie stale obecne, lecz muzutmanie nie
musza ich aprobowaé. Potencjalnie sami mogliby zaoferowaé¢ $wiatu mozliwe
do spehnienia alternatywy. Nie ma jednak dzisiaj wolnego rynku dla cywiliza-
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cyjnych modeli. Warunki handlu sa tak jednostronne, ze faworyzuja tylko mo-
nopolistyczny produkt — zachodnia drogg.

Islamska nieche¢¢ idzie o wiele dalej niz polityka, ideologia czy ekonomia.
Ma prawdziwie religijny charakter. W zachodniej tradycji humanis$ci pragna
wyzwoli¢ ludzka dobro¢; chrzescijanie odwotuja si¢ do taski zbawienia. Wszy-
scy oni sadza, iz mozna tego dokona¢ bez ,,poddanstwa Bogu”, podczas gdy
wlasnie poddanstwo Bogu jest w islamie jego istota.

Odpowiedzia Zachodu nie moze by¢ wylacznie wojna, wojna w znaczeniu
zniszczenia wroga. Za wszelka ceng zapobiec nalezy znizeniu si¢ do standardow
zastosowanych przez terrorystow, czyli do uzycia sity imilitarnego dzialania.
Z pewnoscig byloby rozwaznie 1 madrze przyja¢ polityke przeciwdziatania. Pocia-
galoby to za soba, na ile to mozliwe, rozwiazywanie probleméw za pomoca $rod-
kéw bezpieczenstwa i dyplomacji. Zachodnie spoteczenstwa musza postgpowac
zgodnie zich najlepsza demokratyczna tradycja, atakze utrzymac przy zyciu
rzecz, ktora stata si¢ prawdopodobnie najwigksza ofiara z 11 wrze$nia 2001 r. —
optymistyczna wiar¢ w nowoczesnos¢. Terrorystyczne ataki na World Trade Centre
i Pentagon byly swoistym spuszczeniem powietrza z balonu globalnego optymizmu.

By¢ moze optymizm zbyt tatwo przychodzi Zachodowi. Optymizm z powo-
du nieustannego pomnazania, krétkich ktopotow, szybkich rozwiazan za pomoca
lapowek i bomb. Przeciwdziatanie jest strategia dlugotrwata bez natychmiasto-
wych korzysci dla zachodnich przywddcoéw, bez odwotania si¢ do wyborczych
decyzji. Ma jednak przewage: pozwala zachowa¢ bezkompromisowo nasze libe-
ralne warto$ci, z ktérych jesteSmy na Zachodzie dumni; nie pogarsza krzywd
innych. Dzigki pewnemu wysitkowi pokazujemy, ze jako jednostki irodziny
mozemy zy¢ w pokoju w wielokulturowych spoleczenstwach. Dlaczego nie
mieliby$my tego dokona¢ jako narody i panstwa w swiecie wielu cywilizacji?

SUMMARY

The author analyzes the essence of political, religious and civilizational confronta-
tion between Western culture and the Islamic world. He starts with Huntington’s “clash
of civilizations” concept, which he employs in analyzing the twentieth-century confron-
tation between Arab countries and some Western European powers. The paper presents
the history of the pre- and post-Second World War political and economic emancipation
of the Arab world and the incessant conflict of different systems of power within it. In
this framework the author studies the roots of the religious and political radicalism of
many Islamic organizations. In the context of the terrorist attack on the US he asks ques-
tions about the underlying causes of Islamic political and religious radicalism.



