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Childhood and Eternity: On Unamuno’s Tragic Pedagogy'

Infancia y eternidad: sobre la pedagogia tragica de Miguel de Unamuno

RESUMEN

En el presente articulo se pretende describir las lineas basicas de lo que Unamuno considerd
como una pedagogia adecuada para que el nifio disfrute de una infancia genuina y larga, lo cual
facilitara que se convierta en un hombre de intensa vida interior y gran valor historico siempre
y cuando dicha infancia siga proxima a su corazon. Para mostrar mas claramente en qué consiste una
pedagogia adecuada para Unamuno, se explicara también por qué consider6 una excesiva sumision
a la pedagogia cientifica como perniciosa para el desarrollo de los nifios.

Palabras clave: Unamuno, pedagogia, inmortalidad, eternidad, amor, muerte, tragedia

INTRODUCTION

A first approach to Miguel de Unamuno’s work may be sufficient to convince
the reader that this Basque philosopher, playwright and poet did not write about
children but about adults and for adults. Furthermore, the addressee of Unamuno’s
work seems to be not a simple adult but a reader sensitive to the painful existential
conflicts which Unamuno reflects in his writings. Of course, there is occasion for
discussing if religious faith inspires Unamuno’s work — as Alvar [1961], Marias
[1971] and Ferrater [1985] among others maintain — or if he tries to cover up his
atheism with a disconcerting confusion of ideas and words — as some authors like
Manya [1960], Cancela [1972] and above all Sanchez Barbudo [1968] pointed out.

! This paper has been written within the research project “Normativity and Praxis: The Cur-
rent Debate After Wittgenstein” (FFI2010-15975).
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Yet leaving this debate aside, it is clear that if existential conflicts are considered
as lacking in philosophical relevance, as is proper of current analytic philosophy,
the interest that Unamuno’s work may awaken will be reduced to the field of
literature. Precisely because Unamuno is dealing with existential conflicts, he ad-
dresses to the actual person, the flesh-and-blood person who is already suffering
from the craving for personal immortality, but also to the individual who still has
not experienced such craving even though he is expected to feel it because of his
age and his alleged maturity. As we will see later, Unamuno excludes the child
“from the issue of death and immortality” [RNM, p. 54]%, for he still does not
understand what death is although he hears a lot about it. Since children are not
yet aware that they will die, they cannot experience existential conflicts related
to the craving for immortality. However, this does not mean at all that there is no
room in Unamuno’s work for the child, the childhood and even the childishness.
Far from it, Unamuno regards his book Recuerdos de niriez y de mocedad as the
sweetest and the most loving of his works: and curiously enough, he says about
this “poor little Cinderella” that it became “a kind of essay on child psychology
and pedagogy” [APJ, p. 88]. It is noteworthy that Unamuno describes in this way
a work so important to him. Indeed, Unamuno recalls in this autobiographical
account some events of his childhood not only to evoke the serenity and the purity
characteristic of children’s intuition through which true freedom can be reached
[cfr. RNM, p. 129], but also to illustrate which feelings and experiences should
be provided by families and pedagogues responsible for children’s education and
development. The pedagogy Unamuno recommends is shown in his Recuerdos
de nifiez y de mocedad only through examples, yet it is more clearly illustrated in
two other works. On the one hand, it is negatively characterized in Amor y peda-
gogia, a novel which sourly caricatures the deficiencies of scientific and positivist
pedagogy; on the other hand, it is positively characterized in a series of articles in
which Unamuno analyzes the advantages for the child of having a long childhood
which, besides being gladdened with spontaneous games — although they might
perhaps seem pointless — is free of attempts to turn the child at an early stage into
a faithful servant of logic and rational thinking.

My aim in producing this work is to show which defects Unamuno attributes
to scientific pedagogy and, at the same time, to show which conditions must be
fulfilled for the child to enjoy an appropriate childhood. To better understand
in which an ‘appropriate’ childhood within the context of Unamuno’s work con-
sists on, I will explain the main lines of the pedagogy Unamuno recommended as
well as of the pedagogy he criticized, as a result of which it will be easier to better
understand the role and relevance of the child, and by extension of childhood
itself, in Unamuno’s work.

2 Quotations from Unamuno’s work have been translated into English by José Maria Ariso.
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TRAGIC PEDAGOGY OR THE TRAGEDY OF PEDAGOGY

Whenever Unamuno turns his gaze on his own childhood, he shows a nostal-
gic attitude proper to one who thinks longingly of a lost paradise. Yet this thought
goes far beyond the fond memory of distant times: what Unamuno misses is the
life of the child who “appropriates the world by losing himself in it” [RNM,
p. 126]. At first sight, Unamuno might appear to refer here to a precocious child
who even from an early age fantasizes that his own reasoning allows him to ap-
prehend the essence of things and of the world itself. Yet that is just the opposite
of what he actually means. To be precise, he praises the child who puts heart and
soul into playing spontaneously without trying to reveal any truth:

And maybe there is no deeper conception of life than kid’s intuition, who, by fixing his eyes
in the clothes of things without trying to strip them, sees everything that is hidden by things, for
things conceal nothing at all; then he feels the total and eternal mystery, which is the clearest light.
[RNM, p. 128]

Unamuno also recalls fondly those days of his childhood in which he and his
playmates returned home sweaty and covered with bruises, but with their eyes full
of life: “By opening our eyesight to the beauty of the bark of things, and closing
the soul to the sadness of their core, we went to sleep as only saints and kids can
sleep” [RNM, p. 26].

In this vein, his friend José Ortega y Gasset (2008) stated some years later
that, while it is true that nearly all great philosophies assumed that things conceal
a hidden essence which must be revealed by man, there is no reason why man has
to carry out such a task. Yet whilst Ortega added that it is man who must invent
a being for things, Unamuno concentrates on the issue of eternity, for example
when he points out that “only by preserving an eternal childhood [...] can one
reach true freedom and look at the mystery of life face to face” [RNM, p. 129].
Indeed, Unamuno admits that, when he evokes his childhood, realizes that he and
his playmates felt then “confusingly in the depth of their souls the interrelatedness
of everything” [RNM, p. 35]. Just as the adult is sure not only that the prairie in
which he is at a given moment is only one among the many prairies that exist,
but also that those prairies are countless and different from one another, for the
young Unamuno and his playmates the prairie was only and exclusively that in
which they ran [RNM, p. 35]. The whole world was condensed for them in each
instant of frenzy, in each instant they were in the grip of the hubbub of the game.
At this stage it may be objected that adults can also enjoy such feeling if the right
circumstances occur; yet what Unamuno wishes to highlight, however, is that this
pleasure will be often experienced by the adult if he had a long childhood full of
games and illusions. That is why Unamuno states that the man of intense interior
life and great historical value is characterized because his childhood is still very
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close to his heart [cf. SN, p. 120]. Since this man did not seek to be reflected in
other people but joined them together in his own spirit, he could then join them in
his life [cf. AJ, p. 27]. As we can see, the eternal being is the one of childhood’s
holy solitude, for “childhood’s day does not have a tomorrow” [SN, p. 119]. The
feeling of eternity which Unamuno associates with childhood is particularly evi-
dent when he explains why he and his playmates did not feel significantly affected
by the threat of death:

The child feels himself to be immortal; or rather, he is excluded from the issue of death and
immortality: he feels himself to be eternal. He feels himself to be eternal because he lives entirely
for the present moment. He hears a lot about death, perhaps sees people dying and kills animals, but
he does not understand death. [RNM, p. 54—55]

With these words, Unamuno indicates that the child cannot form an idea of
immortality until he is really able to reflect upon the extinction of consciousness
that death brings with it. Therefore, consciousness is ilimited for the child, with
no memory of its beginning and with no suspicion for its end. And if we bear in
mind that children’s consciousness has no limits, the concept of ‘consciousness’
becomes meaningless because it embraces everything and does not contrast with
anything. Yet this situation varies dramatically as soon as the child is aware that he
will sooner or later cease to exist, for the consciousness of oneself emerges when
the individual realizes that his consciousness is limited [cf. STV, p. 167]. Indeed,
Unamuno remarks that there is not any character as tragic as the child who cries
in despair because he will inexorably grow old; but then he adds that it is even
more tragic the situation of the child who is not aware that the will cease to exist,
so that he can neither feel nor cry the tragedy of time: that child “cannot discover
that he was born to die, because he is already dead” [ON, p. 169]. From this fol-
lows that, according to Unamuno, one can only feel really alive if he is aware that
he will cease to exist; hence, if it is tragic to be aware of one’s own finitude, it is
even more tragic to live indefinitely unaware of our mortal condition. It should
not be forgotten that Unamuno commends the state of the child who feels himself
to be eternal and is alien to the consequences of death, for childhood is the age of
innocence; but there comes a time when the child is aware that he as well as all
his loved ones will die. Thus, Unamuno warns that the smiles of children should
necessarily be followed by the tears of teens who become aware of their inevitable
destiny. This means that, even though Unamuno praises and commends highly
children’s state, he seems to regard the indefinite extension of this state not as
a gift of God, but as the biggest tragedy.

An important aspect to take into account about the transition from kid’s age
of innocence to the awareness of one’s own finitude is the role of logic. Una-
muno perhaps exaggerates when he states that “what the child enjoys most is
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breaking the rules of logic” [RNM, p. 46], yet such a statement constitutes a clear
declaration of intentions. From his point of view, the child prodigy lacks child-
hood because he does his utmost to imitate adult behaviour, which makes his life
a “monstrosity” [ON, p. 169]. After all, the child prodigy would not feel himself
to be eternal, but would imitate among other things the solemnity shown by adults
when someone dies, although this child knows nothing about death and, by ex-
tension, he does not even know what he is feigning. Unamuno regards “game as
the child’s life” [RNM, p. 44], above all when it consists in breaking the rules of
logic, for example when the child is delighted with the incongruousness of a song.
In his opinion, those songs children recreate in their games constitute “the real tra-
dition”, for they are passed on from generation to generation without interference
from adults and even before children learn to read and write, so that this tradition
is felt more deeply and passed on more accurately than the written one [RNM,
p. 45]. Whereas the pedagogue — understood as a pedantic educator strongly at-
tached to formal logic — fails to drive the child from the realm of aesthetics to the
one of logic by substituting his nursery rhymes for “one of those things expressly
written by adults and directed at children” including a moral at the end [APJ,
p. 89], Unamuno boasts that no pedagogue might have entertained and drawn
the attention of children like he did in his childhood when he improvised stories
that did not make any sense [cf. RNM, p. 24—25]. In addition to the virgin words
and with no sense which are used by children in their songs, Unamuno highlights
that kids take delight in repeating the name of a thing in front of it: according to
his own explanation, kids find these repetitions very pleasurable because in this
way they seem to spiritually appropriate the thing named [cf. RNM, p. 34]. Fur-
thermore, I add, the child spiritually appropriates the whole world: because when
the child focuses his entire attention on that thing, he is also concentrating on a//
that constitutes the world for him at that particular moment. This is one of the
many pleasures which can only be understood when childhood is still very close
to one’s heart [cf. ON, p. 167]. Indeed, Unamuno presents the pedagogue as the
stupid adult par excellence, for he is “unable to appreciate the merit and value of
original silliness, whilst he has respect for stupid repetitions” [ON, p. 169]. Of
course, these ‘stupid repetitions’ are the requirements placed on the kid to imitate
as soon as possible the way in which adults reason and behave, even though this
kind of imitation is as useless to measure creativity as the sterile series which must
be completed in many intelligence tests.

From Unamuno’s standpoint, the genuine child who enjoys a long and inno-
cent childhood feels repulsion for logic due to his spirituality. In his own words,
flies have often been regarded as sillier than bees, yet “bees are more logic — that
is, more stupid — than flies, while flies are more aesthetic — that is, more spiritual
— than bees” [RNM, p. 38]. In this vein, Baltasar Gracian [1996] had already
contrasted fly’s bad taste with bee’s good taste, for the fly seeks the pestilent odor
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whilst the bee seeks fragrance in the very same garden. Unlike logical or rational
character, the aesthetic and spiritual character contributes greatly to the develop-
ment of good taste. Indeed, Unamuno points out that the child is an artist from
birth and ceases to be this when he becomes an adult; but if he is an adult artist,
it is because he is still a child [cf. RNM, p. 44]. From here arises the question of
which pedagogy Unamuno recommends to develop that “spirit’s childhood” he
regards as the true “genius” [ON, p. 169]. Although Unamuno does not tackle
this question in a systematic way, there are two remarks which may help us to
answer it. On the one hand, he emphasizes that there is nothing more education-
al than “the truth for the sake of truth” [EI, p. 109], with which he places in the
foreground the acceptance of things as they are, without external ornaments and
without hidden essences. On the other hand, and to achieve such a thing, Una-
muno [APJ, p. 90] proposes “to defend the autonomy of games” in the face of
pedagogues like Eugeni d’Ors, who argue for contemplating schools as the first
place in which children must begin to be acquainted with work environments and
individual virtue. As we can see, Unamuno does not make it sufficiently clear
what a ‘suitable pedagogy’ would consist of, but he shows in much more detail
what pedagogy should not consist of. He accomplishes this task, above all, by
showing how Avito Carrascal, the protagonist of his novel Amor y pedagogia,
adheres strictly to the principles and theories of scientific pedagogy, to the extent
that he says this in an absurd mealtime conversation: “Take any child, I mean, take
it from its embryonic stage, apply sociological pedagogy to it, and the result will
be a genius” [AP, p. 24].

Avito’s exorbitant narcissism leads him to make a peculiar use of science in
order to find a wife, conceive a child with her, and educate him not from birth but
from the very conception of the baby. Whenever Avito is ruled by his instincts,
he repeats to himself that “love and pedagogy are incompatible” [AP, p. 44—45],
for he is completely convinced that instincts and feelings must be kept at bay by
reason and science. Bearing this in mind, it is no surprise that Avito gets desperate
when he sees how his son Apolodoro creates words that do not make any sense,
and it is also no wonder that Avito loses his temper when his master Don Fulgen-
cio replies to him:

Don’t you remember when you were a child? Don’t you carry a child in
your soul? Do you want to be a pedagogue without having been a child? A peda-
gogue who doesn’t remember his childhood! A pedagogue whose childhood isn’t
close to his heart! Pedagogue! We can approach children only with our childhood.
[AP, p. 60]

It is difficult for Avito to listen from his master that he should allow his son
to play what he pleases, for “the terrible hour of logic will come sooner or later”
[AP, p. 60]. Avito cannot assimilate that his son loves the absurd, and that all those
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who tried to compose songs for children by following the cannons of logic and
reason failed in the end; but he goes on with his task even though he recognizes
the difficulty of solving all problems through pedagogy when Apolodoro admits
not to know “how to want” [AP, p. 69]. Once Apolodoro becomes an adult, he
suffers the consequences of his father’s pedagogy. After having published with
great enthusiasm a short novel, Apolodoro listens how Don Fulgencio tells him
that art is despicable and that good taste is even more despicable [cf. AP, p. 103].
Furthermore, Apolodoro asks his father whether it would be possible to develop
pedagogy from love itself [cf. AP, p. 117]; yet despite Apolodoro ends up com-
mitting suicide straight after he laments over his father’s pedagogy, Avito then
plans to educate his maid’s son “in accordance with the most strict pedagogy”,
without admitting interference of love, masters or the company of other children
[AP, p. 133], for Avito is sure that it was these very factors that altered the effects
of sociological pedagogy to the extreme of causing his son’s suicide. This is how
Unamuno illustrates the inflexibility of the pedagogue blinded by the absolute and
unconditional priority he gives to scientific knowledge over any evidence.

CONCLUSION

There is no doubt that Unamuno exaggerates when he caricatures the excess-
es of the pedagogue obsessed with being faithful to scientific knowledge, cost
what it may. As Paris [1989, p. 276] rightly says, Unamuno idealizes childhood
by contrasting it with scenarios in which prevail anguish and disappointment. This
idealization, however, helps to show more clearly his conception of what peda-
gogy should be and what it should not be. The suitable pedagogy does not hinder
parental love and decidedly encourages spontaneous games, with which it helps
the child to appropriate the whole world by inviting him to lose himself in the
world and to blend with it. If childhood is still close to the adult’s heart, the only
thing he can do in order to revitalize and to renew himself is to evoke that child he
carries in his soul. Not in vain, Unamuno [ON, p. 169] points out that “the noblest
task is to search into oneself one’s own childhood and to lament having left it”.
Therefore, the adult who had a genuine childhood — that is, a long childhood full
of spontaneous games and illusions — will be in a better position to perceive the
difference between his adult state and his childhood than the individual who did
not enjoy a genuine childhood. But if we bear in mind that this pedagogy makes it
easier for the adult to perceive more clearly what he is and what he has ceased to
be, it can be concluded that such pedagogy is tragic. Whereas the world appears to
blend with the child, the adult perceives the world as something that is somewhat
distant because he has much clearer the difference between what he is and what he
is not. At first sight, this contrast appears to give rise to nothing more than extreme
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disquiet, so that it seems neither advisable nor necessary. Nevertheless, the mere
fact of having a clearer consciousness of what one is now and of what one has
ceased to be makes it easier for the individual to feel, so to say, more alive than the
subject who has always let himself be guided by inertia and without hardly having
experienced the contrast between the extremes Unamuno opposes to each other:
to blend with the world and to realize the impact of the loss of such blend. And the
more alive one feels, the more deeply he can cry the tragedy of necessarily ceasing
to exist. As regards the unsuitable pedagogy illustrated by Avito’s excesses, it also
encourages tragedy, but in a different way. This pedagogy becomes tragic because
the desire that children become reasonable and logical adults as soon as posible
reaches such an extreme that it receives total priority over their emotional and af-
fective development. According to Blanco [1994, p. 136], every action is imbued
with tragedy because whenever one acts, he is choosing one option and discarding
definitively other possibilities; in the future, of course, new possibilities will arise,
but they will no longer be the previous ones. Keeping this in mind, it is evident
that the unsuitable pedagogy is tragic because it does not allow the child to enjoy
a genuine childhood by creating songs which make no sense and playing what he
pleases, absurd though it might seem. Later, the adult may pretend that he com-
poses songs with no sense and that he accompanies children’s games; yet if he
neither created nor played spontaneously in his childhood, as an adult he might
at most pretend to be doing it. The adult who devoted his childhood above all to
imitate, will hardly have experienced just what he now wants to recreate: he can
simply imitate it once again. Worst of all, he cannot carry out the most heroic act
that can be expected: “to know how to make oneself ridiculous without flinching”
[STV, p. 309].
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SUMMARY

The present article seeks to describe the main lines of what Unamuno regarded as an adequate
pedagogy for the child to enjoy a genuine and long childhood, which makes it easier for him to be-
come a man of intense interior life and great historical value, provided that such childhood remains
close to his heart. To show more clearly what a suitable pedagogy for Unamuno would consist of, it
will also be explained why he considered an excessive submission to scientific pedagogy as perni-
cious for children’s development.
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RESUMEN

En el presente articulo, se presenta el desarrollo de la filosofia chilena en las ultimas décadas,
poniendo especial énfasis en los efectos que supone la imposiciéon de un modelo neoliberal, modelo
que no solo funda la economia sino que todas las interacciones sociales. La pregunta de este trabajo
es por qué y qué se esta haciendo filoséficamente en Chile, cualesson las caracteristicas que el mode-
lo econdémico, heredado de ladictadura, ha generado en las instituciones y disciplinas. De este modo,
en definitiva, qué ocupa (o pre-ocupa) a los filésofos chilenos, como profesores e investigadores,
para la comprension y construccion de sus propios quehaceres.

Palabras clave: filosofia chilena, neoliberalismo, ideologia, politica

DE LO QUE HA VENIDO SIENDO LA FILOSOFIA CHILENA

Lo que ha pasado con la filosofia en Chile es como lo que ha pasado con
Nuestra América. Hay muchas cosas que decir sobre la filosofia de Nuestra Amé-
rica, pero sobre todo hay muchas preguntas, interrogantes, que han encausado el
rumbo de la misma, hacia un continuo escepticismo que no cesa hasta el dia de
hoy. Asi comienza, por ejemplo, el libro Historia del Pensamiento Filosofico Lati-
noamericano, del vasco Carlos Beorlegui. Beorlegui exhibe el amplio ciimulo de
preguntas, entre una lista de interrogantes, que anteceden cualquier labor sobre la
filosofia latinoamericana:

! Parte de este articulo fue presentadoen el Congreso Internacional “El pensamiento filoséfico
— social en Espafia y América Latina”, Organizado en la Facultad de Filosofia y Sociologia de la
Universidad Maria Sktodowska-Curie, Lublin, 2014.
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(Es legitimo hablar de filosofias nacionales o regionales? (Existe una filosofia latinoameri-
cana? ;Qué caracteristicas tiene o ha tenido esa supuesta filosofia latinoamericana? ;Ha habido en
Latinoamérica algtn filosofo, o filosofos, suficientemente representativo(s) como para que pueda
constar en una historia de filosofia? [...] [Y prosigue mas adelante]. Eso no parece ocurrir con las
naciones mas representativas del entorno de la Europa Occidental. A nadie se le ocurre plantear la
pregunta sobre la identidad y la valia de [sus] filosofias>.

Han existido numerosos escritos y debates sobre la posibilidad y el objeto
de una filosofia latinoamericana, desde que Alberdi la utilizara por vez primera
a mediados del siglo XIX?. El mismo Beorlegui las presenta en el libro recién
sefialado®. Pero son también muchas las preguntas por las filosofias regionales
(como una filosofia chilena) las que han llevado consigo discrepancias por su
significado, y que se han enfrascado en esencialismos, o en ciertascaracteristi-
cas histéricas u objetivos que ésta debiesen asumir. Con todo, desde que Romero
arguyera,un siglo después de Alberdi, que la filosofia latinoamericana es ya una
practica “normal”, nos hemos permitidohacer simplemente filosofia, esto quiere
decir, dejar de la lado estas preguntas — como por sus objetivos y funciones —
e “instalarnos” a hacer, “sin mas”, filosofia a la altura de su prestigio®.

Pero qué es hacer filosofia normal, cudl es ese prestigio que debemos defender.
Podemos responder a estas interrogantes con algunas constataciones; pero antes
que esto habra que discutir cuél es la situacion que ha enfrentado Chile desde avan-
zada la segunda mitad del siglo XX, con la implantaciéon del sistema neoliberal,
situacion que posibilita y moldea una nueva “normalidad”. Sobre esto, algunos
filésofos chilenos, como el profesor José Santos, han tratado de de-mostrar qué
filosofia hemos hecho en Chile, pero sobre todo qué filosofia se potencia en Chile:

En nuestro pais, de hecho, aunque se han publicado algunos libros significativos sobre el tema,
se trata de tan pocos que no se puede hablar realmente de una linea editorial instalada, sino mas bien
de obras que irrumpen esporadicamente. [...]. Por otro lado, la investigacion en el tema practica-
mente no ha sido financia da por los fondos abiertos y concursables, en concreto FONDECYT, en
sus primeros 25 afios (1982—1996) patrociné dos proyectos en el area de la filosofia latinoamericana

2 C. Beorlegui, Historia del Pensamiento Filosdfico Latinoamericano, Bilbao, 2010, p. 33.
Los corchetes son de los autores.

3 J.B. Alberdi, Ideas para un curso de filosofia contemporanea, México 1995.

4 C. Beorlegui, op. cit., p. 33—48.

5 F. Romero, Sobre la Filosofia Americana, Buenos Aires 1952. El autor se refiere a normali-
dad en la filosofia, queriendo decir practica comun, cotidiana, de la inteligencia; que también marca
un antes y después de ese periodo; es decir, desde entonces se podra comenzar una época nueva
para la filosofia latinoamericana: los filosofos son ilustrados; y ademas manejan la técnica filosofica
lectura y escritura, que les permite realizar investigaciones a la altura de los mas célebres.

¢ Sobre la complejidad de hacer filosofia latinoamericana, y de entender los variados significa-
dos que ¢ésta ha tenido, recomiendo el articulo de H.J. Santos, Qué se dice cuando se dice Filosofia
Latinoamericana, “Revista de Filosofia” 2012, Vol. 68. Se puede leer también en: www.scielo.cl/
scielo.php?pid=S0718-43602012000100006&script=sci_arttext (Vigencia Julio 2014).
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y cinco en los que al pensamiento chileno se refiere. Las catedras en las carreras de filosofia, ya sea
a nivel de pregrado (Licenciatura o Pedagogia) o postgrado, se limitan a ofrecer un curso sobre el
tema pero solo en cinco universidades en el contexto de una veintena en las que se ensefia filosofia
a nivel universitario. Coloquios en los que se aborde la problematica de la filosofia latinoamericana
han existido, aunque su niumero y regularidad hacen imposible hablar en un tema instalado en nues-
tro pais, habria que referirse mas bien a una serie de contactos aislados.

La cuestion es clara; la filosofia que se ha hecho en Chile, porque se ha po-
tenciado en Chile, ha sido principalmente europea’. Sabemos que ésta no ha sido
cuestion exclusiva de la filosofia -el impacto de lo europeo en Chile desde la Co-
lonia y hasta el siglo XX fue fundamental para la construccion de nuestras institu-
ciones, y constituciones, a nivel general- empero, en filosofia, esto ha provocado
un habito de extrailamiento, que nos ha hecho balbucear, sobre todo nombres?,
desde un lugar sin espacio y sin tiempo’. Esto quiere decir que hemos venido
haciendo filosofia abstracta, neutra, porque hemos creido que no hay problemas
locales que puedan proponerse desde nuestra localidad; no hay fronteras bio-po-
liticas, ni circunstancias, ni culturas en la filosofia, y entonces también podemos
implantar cualquier otra cultura o paradigma, porque es lo natural. Pero sabemos
que eso no es asi, que la naturalizacion de los problemas son ideologizaciones',
vale decir, ideologias que se presentan como naturales, como universales, obje-
tivas y necesarias, como “normales”, siguiendo a Romero, pero que no son otra
cosa que la afirmacion de las ideologias del mas fuerte.

Y entonces nos volvemos a preguntar ;Como hacer una filosofia normal? Co-
nocernos es un buen primer paseo; aprender a mirarnos desnudos al espejo, sacan-
donos los ropajes uno a uno y mirando nuestros colores, nuestras heridas, nuestras
ganas. .. El mismo José Marti ha ironizado con nuestras vestiduras: “Eramos una
mascara, con los calzones de Inglaterra, el chaleco parisiense, el chaqueton de
Norteamérica, y la montera de Espafia™'!.

En Chile, por ejemplo, las utopias foraneas fueron en gran medida nuestras
vestiduras; de tal modo que incluso en la identificacion de América Latina es facil
encontrar estudios sobre la utopia como modo propio de pensamiento. Pero de
qué utopias se trataban. Sin duda las que nos hicieron deambular por Espafia y las
promesas de la Ciudad de Dios, por Alemania y la Ilustracion, por Francia y la
Libertad, por Inglaterra y el Progreso, entre otras ideas que sirvieron de apoyatura
para la construccion de nuestra identidad. Utopias foraneas convertidas en las
nuestras propias, que fueron moldeando una realidad bastante ecléctica.

7 Idem, Treinta afios de filosofia-FONDECYT. Construccién de una elite e instalacion de un
patron investigativo, “La Cafiada” 2012, n°3, p. 104—106.

8 Ibidem, p. 100—101. Como demuestra el estudio, no s6lo nombres, sino nombres de hombres,
son a los que hemos dedicado trabajos, y citado.

° Idem, Qué se dice cuando se dice Filosofia Latinoamericana, op. cit.

10 Cfr. 1. Ellacuria, Filosofia, ;Para qué?, UCA ed., San Salvador, 2001 (Escritos Filosoficos I1I).

11 J. Marti, Nuestra América, Nuestra América, Venezuela, p. 36.
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Sobre esto,Miguel Jaksic, en su libro Rebeldes académicos, nos relata como la
filosofia en Chile ha estado presente en el rol de la religion, la politica y la educa-
cion, desde comienzos del proceso de Independencia de 18102, a través de tratados,
por ejemplo, de filosofia del entendimiento o filosofia de la educacion. Textos que
representaban ideales europeos asumidos como alternativas maduras para nuestra
edificacion, pero que tambiénhicieron transitar, a los pensadores chilenos, por co-
rrientes extrajeras tan diversas, que se vuelven complejas de identificar. El mismo
Jaksic nos comenta el caso de Andrés Bello, pues a este decisivo pensador de nues-
tro Codigo Civil y de nuestra idea de universidad, “se hace dificil situarlo dentro de
margenes liberales y conservadores, a menos, por supuesto, [dice Jaksic] que nos
centraramos exclusivamente en sus puntos de vista politicos o religiosos”".

De todos modos, la politica se convirtido en el centro de atencion de la fi-
losofia chilena, y fue, quizd, una segunda vestidurapara la conformacion de su
identidad. Esta fue determinante por motivos principalmente emancipatorios en
un primer momento; y por razones de caracter circunstanciales, en un segundo;
no obstante, un importante nimero de pensadores ha intentado marginar esa fun-
cion de la practica cotidiana, permitiendo diferencias significativas entre unos
y otros. En efecto, asi como en la filosofia latinoamericana podemos encontrar dis-
tintasposturas sobre la practica filosofica', también en Chile pudimos diferenciar
claramente a dos gruposde académicos. Jaksic los llamafilosofos profesionalistas
y filésofos criticos'®. Los primeros creen en la universalidad de la disciplina, creen
que el ejercicio de la razon es un ejercicio vital para la filosofia, por lo tanto debe
tomarse distancia de los problemas comunes y corrientes de la sociedad, aunque
de ella puedan salir las orientaciones para la misma. De otra manera, los filésofos
criticos, creen que en el contexto de las ideas chilenas, la filosofia debe ayudar
a dilucidar los problemas de la nacion, como siempre lo ha hecho. Segun Jaksic,
estos grupos, que se han polarizado a lo largo de la historia moderna de Chile, dan
ala filosofia chilena un caracter confrontacional, pero asimismo,han formado parte
dela intelectualidad mas susceptibles a las influencias extranjeras; lo que permi-
tio, a través de ellos, comprender la transformacion de las instituciones culturales,
como la comprension de la configuracion de nuestra identidad chilena, en general's.

12 M. Jaksic, Rebeldes académicos. La filosofia chilena desde la independencia hasta 1989,
Santiago 2013, p. 23-24.

13 Ibidem.

14 Recomiendo revisar: F. Mir6 Quesada, Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano,
Meéxico 1974; R. Frondizi, J. Gracia, El hombre y los valores en la filosofia latinoamericana del
5. XX (Antologia), FCE, México 1974; L. Martinez Goémez, /Existe una filosofia Latinoamericana?,
[en:] América (1492—1992). Contribuciones a un centenario, ed. J.J. Alemany, Madrid 1988,
p- 455-469; C. Beorklegui, Historia del Pensamiento..., op. cit., p. 450 y ss.

15 M. Jaksic, Rebeldes académicos, op. cit., p. 27.

16" Ibidem, p. 28.
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La filésofa chilena Cecilia Sanchez, en su articulo“Filosofia universitaria
y politica. Chile en el periodo 1950—1973”, reflexiona al respecto, y nos ensefa
a cuatro filosofos que avanzado el siglo pasado se distinguian por asumir estilos
del quehacer filosofico distintos, con tal de ejemplificar la situacion filosofica uni-
versitaria de Chile en el periodo delimitado. Estos son:Luis Oyarzun (1920—1972),
con una filosofia sensible y abierta al didlogo con otras disciplinas. Jorge Mi-
llas (1917—1982), para quien — comenta, Sdnchez — “el mundo del pensamiento
aparecia asi como un refugio para que el « espiritu », con sus procedimientos
e intereses propios, pudiera desarrollarse con mayor libertad”. Humberto Giannini
(1927-),con una filosofia autobiografica, cotidiana y confidencial. Y Juan Riva-
no (1926-), con una filosofia politica de izquierda y sarcastica.Estos pensadores
comparten una misma €poca social y destacan por sus versiones diversas sobre-
filosofia, universidad y politica, desde mediados del siglo XX, tiempo en que ya
se habia consagrado la “normalizacion de la filosofia”. Pese a las diferencias,
estos filésofos, en todo caso, iniciaron una version de la disciplina, de la que si se
puedeidentificar un cierto “corte humanista”'’, en el que se fundieron de tal modo,
que, como nos indica Jaksic, asumieron la tarea conjunta de formar a los profesio-
nales, politicos e intelectuales chilenos, desde la asimilacion relativamente critica
de las aportaciones foraneas'®.

Desde aqui, decir que la filosofia chilena es pura teoria, seria caer en un error,
pues ésta ha tenido una importante funcidn politica, sobre todo en la fundamen-
tacion de nuestra Nacion,Esto, con todas las criticas que se le pudo hacer, con su
eurocentrismo, con sus espacios privados, con sus elitismos, con sus normaliza-
ciones...Hablamos en pretérito, porque esa flexibilidad de la filosofia chilena, que
permitio,con todo, generar academias, fue superada por un tipo de filosofia que no
dio opciones, pues inclind a los Departamento de Humanidades a realizar un solo
tipo de filosofia, una filosofia que sin dudar de su nombre obliga a los profesores
a leer un solo tipo de libros y a fundamentarun solo tipo de ideologia.

“GOLPE” A LA FILOSOFIA CHILENA

Los historiadores de la filosofia chilena coinciden en narrar que la crisis co-
mienza ya desde la radical politizacion de las universidades chilenas a fines de
los afios sesenta, momento en que se obliga a los filésofos a bajar de su “torre de
marfil” para defender una version de universidad que se consideraba consegui-
da. Batalla perdida, por el fuerte escenario politico que ya se habia establecido,
en demandas de una idea de Universidad con mayor injerencia en la sociedad.

17 Cfr. C. Sanchez, Filosofia universitaria y politica. Chile en el periodo 1950—1973, Talca 1997

18 Con todo, en una revision critica de sus actos podemos decir que en deuda quedaron estos
académicos con las tareas de ir asumiendo las exigencias de un pais multicultural, y con nuevos
desafios sociales en espacios de interdisciplinaridad dentro de las universidades.
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Como dice Jaksic: “los filésofos estuvieron activos durante el proceso de reforma
universitaria -como se le llama a este periodo-, pues todos tenian posturas muy
firmes sobre la universidad, posturas que, a su vez, tenian su raices en orienta-
ciones filosoficas. Pero ninguno tuvo la plena conciencia de que sus posturas,
filosoficas o no, quedarian subordinadas en un proceso politico mas amplio del
que, en lineas generales, conocian muy poco”'’. Destaca aqui, entonces, un nuevo
tipo de filosofo, el “filosofo militante”, que puede asumir el momento de Reforma
Universitaria como una lucha en contra de la “Universidad como Espiritu” y de su
modernizacion tecnocratica.

Los afios de Reforma lograron cambiar la universidad. Sus autoridades fueron
elegidas por una base electoral mas amplia y se convirtié mas activamente en un
lugar publico. La filosofia sufrié consecuencias importantes, pues se modificaron
radicalmente las mallas de estudios, convirtiéndolas al laicismo, y disminuyendo
la atencion de la filosofia tomista, a la vez que se eliminaba la metafisica; esto, en
paralelo a la atencion de las reflexiones europeas de los afios cincuenta,principal-
mente fenomenologica y existencialista (“con autores como Husserl, Heidegger,
Sartre y en parte Merleau-Ponty. Poco después se hace presente el pensamiento de
autores como Hegel, Marx, Marcuse y Althusser?).

La situacion en las universidades metropolitanas chilenas fue cada vez més
politizada. Los profesores reaccionaron de diversas formas, como es de suponer.
Los Profesionalistas emigraron a otras universidades menos politizadas, y algu-
nos, incluso, decidieron abandonar el pais; los Criticos, a su vez, renunciaron a sus
cargos en los Departamentos, y asumiendo tareas menores. Todo esto en un clima
de tension nacional, agudizada por la fuerte contienda de desestabilidad desde
los EEUU., para bloquear la posibilidad de asuncién democratica del Gobierno
Socialista de Salvador Allende, que en 1970 se hizo efectiva.

El momento culmen de este estadio de desestabilidad nacional ocurri6 el afio
1973, cuando un sangriento Golpe de Estado, intervino militarmente las universi-
dades y expuls6 a mas de la mitad de los profesores y estudiantes de filosofia (mu-
chos fueron desaparecidos y asesinados); reestructurd y cerr6é departamentos de la
disciplina a lo largo del pais y prohibi6 una serie de temas y autores, imponiendo
el estudio del neotomismo, el neoliberalismo y el nacionalismo?'.

La imposicion de un sistema principalmente neoliberal y conservador catoli-
co, requeria de un nuevo tipo de filésofo, un filésofo académico y apolitico, pero
que también estuviera dispuesto a apoyar a los militares y a ejercer su profesion
bajo supervision militar. A estos filésofos, profesores desconocidos para la co-
munidad filosofica chilena e internacional, Jaksic llama “filosofos oficialistas™?*:

19 M. Jaksic, Rebeldes académicos, p. 260 (los corchetes son de los autores).
20 C. Sanchez, op. cit.

2l Cfr. ibidem.

22 1. Jaksic, Rebeldes académicos, p. 286—287.
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Filosofos nacionalistas que recrearon una historia de la filosofia chilena, erradi-
cando a todos aquellos pensadores que pudieran identificarse con ideas marxistas
(por ser foraneas —argumentaban), y desempefiaran funcion en el corto periodo
socialista, independiente de la tendencia filosofica que hayan acogido. Con todo,
los oficialistas no crearon ninguna escuela filosofica que perdura en el tiempo,
repitiendo modelos de la década del 50, de un fuerte caracter tradicional-dogma-
tico,centrada en los grandes filésofos de la Europa Occidental, y casi nunca en
problemas filosoficos o historia de las Ideas. De ahi que los Departamentos de fi-
losofia sobrevivieran gracias a lapractica cada vez mas privatizada de la docencia,
y bajo los lineamientos requeridos por el nuevo régimen?.

Desde entonces parece facil poder decir como somos, qué queremos, cOmo
es la filosofia que hacemos. Las intervenciones militares son categoricas. Mas
esta intervencion, causé ain una mas fuerte bipolaridad. Por un lado el discurso
nacionalista que nos obliga a dar la espalda a los demas paises latinoamericanos,
y por otro un fuerte discurso de modernizacion, que nos hace dialogar con poten-
cias econdémicas anglosajonas.

Si bien las politicas neoliberales se han ido implementando en diversos lu-
gares del planeta, pasando por Latinoamérica, Asia y, por qué no decirlo, en el
ultimo tiempo la UE, sin embargo, “Chile es el pais que ha aplicado de forma
mas rigurosa y consistente las politicas y reformas neoliberales. Su experiencia
se acerca al test del ‘caso puro’. Se trata en verdad de un ‘experimento’ casi de la
laboratorio de las ideas neoliberales™?*. Asi comienza, de hecho, el libro de Naomi
Klein, “La Doctrina del Shock”, en donde el caso chileno es paradigmatico. Se
crea una identidad en un laboratorio de la ciudad de Chicago, y se vende al Dicta-
dor para “salvar” nuestra economia...

La violencia en Chile fue tan dramatica que desde hoy se mira con dolor la
perdida, el asesinato, la desaparicion de miles de chilenos, mientras prevalece la
asuncion de un solo ethos. Al finalizar su libro, Naomi Klein resalta las palabras
de una periodista argentina, que tratando de asimilar la situacion de los paises gol-
peados militarmente en Latinoamérica le comenta: “Las violaciones de los dere-
chos humanos eran tan aberrantes, tan increibles, que detenerlas se convirtio, por
supuesto, en lo mas importante. Pero aunque pudimos destruir los centros de tor-
tura secretos, lo que no pudimos destruir fue el programa econémico que militares
empezaron y que todavia continta en la actualidad [...] Era como si esa sangre, la
sangre de los desaparecidos, hubiera tapado el coste del programa econémico”?.

% Cfr. ibidem, p. 297-298, 300.

2 A. Foxley, Experimentos neoliberales en América Latina, “Estudios Cieplan” 1982,
n° 59, p. 38.

27 C. Acuiia, en entrevista para la elaboracion del libro de N. Klein, La Doctrina del Shock, EL
auge del capitalismo del desastre, Paidos, Argentina 2008. Y en: www.katari.org/pdf/shock.pdf (con
vigencia en Julio de 2014), p. 213.
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SOBRE EL PROGRAMA ECONOMICO NEOLIBERAL

El programa economico neoliberal ha delimitado en Chile todas las institu-
ciones. Por supuesto las Universidades y lo que alli se ensefiaba. Cambid nuestros
ropajes, prohibiendo la utopia* y la discusion politica. Quedd anclado en nuestra
Constitucion.

Tratandose de los postulados neoliberales, éstos se nutren de diversas teorias.
Asi, desde la perspectiva economica, los postulados neoliberales se asocian al mo-
netarismo?’. Desde la perspectiva social, hay una dilucion de la cuestion social en
tanto que problema nacional, en un problema étnico, local e individual® y desde
la mirada de sus representantes teoricos, se identifican con el proyecto neoconser-
vador®. Sin embargo, aqui utilizaremos el término neoliberal como comprensivo
de todas esas vertientes tedricas.

Ahora bien, si pudiéramos acercarnos al nucleo de las propuestas neolibera-
les, se puede senalar que lo encontramos en su concepcion acerca de la libertad,
sin perjuicio que también funda una determinada concepcion antropologica y po-
litica. Sobre la libertad, ésta es entendida en su dimension negativa, es decir, como
la “libertad de que dispone cada individuo para emprender, producir, inventar,
adquirir o desprenderse, emplear su tiempo, programar la propia vida, siguiendo
su interés o su espiritu de generosidad, modelando su existencia por padrones ori-
ginales o imitados, aceptando un camino de mediocridad o de grandeza™*.

Para el caso chileno, estas ideas se implementaron de manera radical durante
el periodo de la dictadura militar, siendo sus principales impulsores un grupo de
economistas formados en la Universidad de Chicago desde fines de la década de

26 L. Zuchel, Sobre utopias, antiutopias y liberacion. Aproximaciones y precisiones desde

Latinoamérica, “Revista de Ciencias Sociales” 2014, n° 64, Valparaiso.

2 Cf. A. Foxley, Experimentos neoliberales en América Latina, “Estudios Cieplan” 1982,
n®59,p. 13.

30 Cf. F. Alvarez-Uria Retérica Neoliberal, [en:] Neoliberalismo versus democracia, ed.
F. Alvarez-Uria [et al.], Madrid 1998, p. 360.

2 Cf. N. Lechner, El proyecto neoconservador y la democracia, [en:] Obras escogidas de
Norbert Lechner, Vol. 11, LOM ediciones, Santiago 2007, p. 137-140. Aunque cabe sefialar que hay
algun autor que afirma que no hay una corriente neoliberal propiamente tal, sino que este término
(neoliberal) “es consecuencia de que los enemigos de la libertad han utilizado esa palabra como una
sinécdoque (extender o restringir el significado de una palabra tomando la parte por el todo, o el todo
por la parte, o la materia con que esta hecha la cosa con la cosa misma” (E. Ghersi, £/ mito del neo-
liberalismo, “Estudios Publicos” 2004, n® 95, p. 310-311). Este autor explora los posibles origenes
del término, incluso aborda sus diferentes significados al interior del liberalismo. En el uso cotidiano
que se hace del neoliberalismo, postula que “el neoliberalismo técnicamente no es un mito, sino una
figura retdrica por la cual se busca pervertir el sentido original del concepto” (ibidem p. 294).

30 A. Fontaine Aldunate, Mds alld del Leviatin, “Estudios Puablicos” 1980, n° 1, p. 5. Se
advierte la influencia hayekiana en esta concepcion de la libertad. Al respecto, Cf. F. Von Hayek,
Principios de un orden social liberal, Madrid,2001, p. 73-74; idem, Los fundamentos de la libertad,
op. cit., p. 32-33.
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los cincuenta y parte de los sesenta®. El desarrollo de las ideas neoliberales en
Chile no se produce s6lo como una reaccion al Gobierno de Allende, sino “su
predominio sobre enfoques corporativos o de seguridad nacional radica en ofrecer
una fundamentacion historico — filosofica para una radical e integral ‘capitaliza-
cion’ de la sociedad chilena.

En el caso del neoliberalismo, sus ideas apuntan al establecimiento de una
determinada manera para afrontar el fendomeno econdémico, y también postulan
una profunda desconfianza del sistema democratico.

La critica a la democracia se presenta a partir del despotismo que ella pro-
duce, “de apariencias benévolas pero sometido al rigor de las mayorias y mas
afanado por la igualdad que por la libertad”*. Sostiene Fontaine que “el mito de la
soberania popular absoluta y el reforzamiento de las tendencias intervencionistas
ponen en grave riesgo la libertad individual, cercenan la moneda y la propiedad,
debilitan la autoridad moral de la ley, facilitan el crecimiento de monopolios del
capital y del trabajo y permiten la entronizacion de auténticos regimenes totalita-
rios que utilizan con fraude los principios de democracia y libertad™*.

Por tanto, ante la ineficacia de las politicas implementadas por los pregoneros
de laigualdad, los problemas de la sociedad se solucionan con la encarnacion factica
del principio de la libertad (entendido en sentido negativo), es decir, como ausencia
de coaccion arbitraria ajena®. No es dificil, entonces, deducir cual sera el instrumen-
to por medio del cual la libertad podra emanciparse: “el mercado es el procedimien-
to objetivo de ajuste entre los deseos que son libres, y los bienes que son limitados™®

¥ Dice Vergara que “la influencia de la ortodoxia de Chicago, que se expresaba sobre todo en el
programa antiinflacionario, se materializaba en la presencia de un grupo de economistas chilenos — los
denominados Chicago boys — que se habian ido constituyendo a raiz de un convenio suscrito en 1955,
en virtud del cual un gran nimero de egresados de la escuela de Economia de la Universidad Catolica
hicieron sus estudios de post — grado en Chicago. Posteriormente, integrantes de esas promociones
asumieron el control del Departamento de Economia de la mencionada comunidad, desde donde co-
menzaron a expandir su influencia en los medios politicos y empresariales” (P. Vergara, Auge y caida
del neoliberalismo en Chile, op. cit., p. 56). Una explicacion sobre los efectos del acuerdo entre las
Universidades Catélica de Chile y Chicago se puede encontrar en Fontaine, aunque advierto que el
tono de relato se detiene exclusivamente en las bondades que supuso para Chile este acuerdo: Cf. A.
Fontaine Aldunate, Los economistas y el Presidente Pinochet, Zig Zag S.A., Santiago 1988, p. 21-38.

32 N. Lechner, El proyecto neoconservador y la democracia, op. cit., p. 138.

3 A. Fontaine Aldunate, Mdas alla del Leviatan, op. cit., p. 2.

3 Ibidem, p. 13. Es més, agrega que “en nombre de la igualdad, no pocos demdcratas sinceros
consienten en otorgar al Estado facultades ilimitadas, encargandole la redistribucion de la riqueza
a través de los impuestos y de los gastos sociales; permitiéndole que restrinja la libertad econémica
por medio de la legislacion y a través de la tolerancia frente a la coaccion sindical, y autorizando
que se convierta en capitalista al explotar actividades econdmicas que se consideran socialmente
utiles. En nombre de la igualdad restringen la libertad. Pero, al hacerlo, ciegan la fuente de vitalidad
econdmica de la sociedad y generan pobreza e injusticia (ibidem, p. 14).

35 Cf. N. Lechner, El proyecto neoconservador y la democracia, op. cit., p. 142.

36 A. Fontaine Aldunate, Mds alld del Leviatdn, op. cit., p. 11.
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ya que “el mercado se mueve gracias a las preferencias libres de los sujetos y carece
por tanto de coaccion. Es ademas impersonal porque se rige por reglas no discrimi-
natorias que amparan el interés comtin de todos los que en él operan™’.

Ahora bien, lalibertad como espontaneidad y ausencia de coaccion, no significa
inexistencia del mal o injusticia, puesto que se puede ser libre y desgraciado a la vez.
La libertad no impide morirse de hambre ni correr riesgos mortales. Consiste sim-
plemente en la posibilidad de decidir sin presion ajena, cualquiera que sea el costo
que envuelva el ejercicio de tan noble como peligrosa facultad®®. Al mismo tiempo,
el neoliberalismo se edifica en base a ciertos pilares en las cuales descansa: una
relativizacion del sistema democratico, ademas de una concepcion antropologica
radicalmente individualista y una maximizacion de los criterios mercantiles como
instrumento de comprension de todos los fenomenos delos mundos de vidas.

Vistas asi las cosas, es razonable afirmar la intima conexion entre una co-
rriente que postula la maxima libertad de los individuos que se desarrollan en un
mercado de bienes y servicios, con aquella que, para hacer operativos esos fines,
favorece la liberalizacion de precios, eliminacion de subsidios y reduccion del
déficit. Y esos principios, que responden al marco tedrico y conceptual descri-
to anteriormente, se encarnan —como hemos dicho-con especial fuerza en Chile
durante la década de los setenta y ochenta. Se privatizan las empresas estatales
y también hay un traspaso de los servicios publicos a la iniciativa privada (V.g.
prevision social, sistema de sanidad, educacion y vivienda social). Se da origen
a un complejo y completo periodo de privatizacion de todas las esferas de la reali-
dad, en que “privatizar significa que el principio de la responsabilidad colectiva es
reemplazado por el principio de la rentabilidad privada... la intervencion estatal
se limita a un asistencialismo in extremis... [en que] la desarticulacion de la orga-
nizacion sindical es el motor de la politica de descentralizacion™.

37 Ibidem, p. 15. Con todo, no significa que el Gobierno no sea necesario. Antes bien, “la or-
ganizacion econdmica de mercado no pretende eliminar la presencia del Gobierno. Este ultimo es la
autoridad que fija las reglas y que es arbitro en la interpretacion y cumplimiento de las mismas. Lo
que el mercado hace es reducir el margen de problemas que, si no existiera, deberian ser resueltos
por la autoridad politica. Por consiguiente no elimina pero disminuye la necesidad de la intervencion
gubernativa. Un rasgo de la decision politica es que ella exige sometimiento. El mercado no. En este
ultimo cada individuo puede votar por la clase de camisa que necesita, y conseguirla, sin necesidad
de examinar el tipo que ha elegido la mayoria, para someterse a ésta. En este sentido, el mercado es
mas democratico que cualquier régimen politico” (ibidem, p. 15-16).

3 Cf. ibidem, p. 4-5. Esta idea presentada por Fontaine es literalmente defendida por Hayek,
aunque el primero no lo cite: Cf. F. von Hayek, Los fundamentos de la libertad, op. cit., p. 42. Con
todo, este ideal de la libertad ha llevado a sostener que “el discurso neoconservador revela la con-
cepcion autoritaria de la sociedad. Contra la responsabilidad social de un igualitarismo afeminado
se proclama en tono nietzscheano la grandeza patética del mas fuerte: un orden macho” (N. Lechner,
El proyecto neoconservador y la democracia, op. cit., p. 144).

3 Ibidem, p. 172. La misma idea es recogida por Foxley y Vergara: Cf. A. Foxley, Experimen-
tos neoliberales en América Latina, op. cit., p. 38; P. Vergara, Auge y caida del neoliberalismo en
Chile, op. cit., p. 167-168. (Los corchetes son de los autores.)
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Por tanto, es posible observar que la economia, el mercado y sus premisas co-
pan todas las esferas de la realidad social, inclusive la de las Universidades, a través
de sus académicos, individualizados; entre ellos, la de los filosofos chilenos. Segun
Foxley, la economia en tanto que ciencia, se funda en el supuesto de la racionalidad
individual. Cada individuo procura maximizar su propio bienestar y el mercado es
el instrumento mas eficiente para la conquista de ese objetivo, por lo que las solucio-
nes que ofrece el mercado serian dptimas para todos los involucrados en el proceso
econdomico. Ademas, siendo las preferencias libres e indiferentes a la coercion, sélo
las relaciones (del tipo que sean) que se dan en el mercado estarian a salvo de la
influencia contaminante de la politica®. De ahi que a los neoliberales ““les parece del
todo comprensible aplicar los mismos principios con el objeto de adoptar decisiones
‘racionales’ en cualquier otro ambito del sistema social y politico™!. Como sefiala
Garretdn, para esta concepcion, “la libertad politica es posible solo a partir de una
libertad econdémica que se define en torno de la propiedad privada y que se encuen-
tra en la vigencia plena del mercado sin interferencias. .., [en que] los principios del
mercado proveen también los fundamentos del sistema politico™*.

Como se ha senalado, una consecuencia inmediata de estos postulados es
una reduccion de las atribuciones del Estado y dar paso a un proceso de descen-
tralizacion y privatizacion de las decisiones. Con no poca ironia, Salazar sintetiza
las ideas neoliberales sefialando que “el libremercadismo contiene un ‘silogismo
historico’ que tiene en su premisa mayor y en su conclusion, es mercantil; en su
premisa del medio es geopolitico y militar, y en ninguna fase del razonamiento,
socializado. Tiene una relacion ‘casual’ con la democracia y la nacionalidad. Por
ello, su metabolismo cultural es, en lo visible, materialmente rico, pero en lo visi-
ble, socialmente pobre™+.

Y eso fue lo que ocurri6 en Chile: fue una dictadura, que concentro6 todo el
poder imaginable quién acometio la tarea de encarnar en la praxis las posturas
neoliberales, sin olvidar que el costo social que supuso la implementacion de es-
tas politicas fue altisimo y se mantuvo por anos. De ahi, dado lo impopular que
significa imponer estas medidas, su marco propicio es el de gobiernos autoritarios
que limitan o suspenden ciertos derechos fundamentales*.

Por ello, con la finalidad de hacer posible el camino hacia una sociedad libre

40 Cf. A. Foxley, Experimentos neoliberales en América Latina, op. cit., p. 80.

# Ibidem, p. 80. Si esto es asi, el monetarismo deviene en teoria politica: “el monetarismo evo-
luciona desde recetas simples y técnicas de corto plazo para reducir la inflacion, hacia un enfoque
radical de economia de libre mercado y de una sociedad organizada en torno del principio de libertad
economica” (ibidem, p. 82).

42 ML.A. Garreton, Modelo y proyecto politico del régimen militar, op. cit., p. 20. (Los corche-
tes son de los autores.)

4 @G. Salazar, J. Pinto, Historia contempordanea de Chile, op. cit., p. 173.

4 La tasa de paro en 1973 era de 4,6%. A partir de 1974 se empina a 9,7. Entre 1975y 1979 el
promedio es de un 15% de la poblacion. Desciende entre 1980-1981, pero entre 1982—1984 supera
el 20%, descendiendo al 15% aproximadamente entre 1985— 986 (Cf. F. Rosende Ramirez, Una
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era necesario realizar cambios institucionales fundamentales, en lo econdémico,
politico y social. Desde la perspectiva del derecho constitucional, la Constitucién
elaborada en tiempos de la dictadura militar es reflejo de los paradigmas neolibe-
rales que no tardaron en ser implementados y normativizados. En ella descansan
claras ideas sobre la igualdad y la libertad.

Sobre la igualdad, ésta es concebida desde una perspectiva ultraliberal, es
decir, como igualdad de oportunidades mas que para generar un espacio de igual-
dad real y material, ya que siendo el mercado el espacio de desenvolvimiento de
la persona, ¢l mismo permitira el desarrollo de las potencialidades individuales en
vista de una mejora de las condiciones materiales de vida.En cuanto a la libertad,
la verdadera libertad es aquella que permite el despliegue de la iniciativa econo-
mica sin ser coartada por el Estado. De ahi que la base de la libertad “reside en la
propiedad privada y en la competencia en el mercado y es fundamental libertad de
consumir. Los derechos de las personas se hacen valer no en espacio publico — en
la esfera del Estado y la politica —, sino en el mercado™®.

FILOSOFIA CHILENA Y MERCADO, Y UNAS ULTIMAS REFLEXIONES

Y volvemos a la pregunta, ;cémo hacer filosofia “normal”, bajo los paradig-
mas del Mercado? ;Sera eso posible? Instalar la pregunta, de-construir nuestra
historia, es ya hoy dia un gran desafio para la filosofia chilena, y para toda aquella-
filosofia que quiera conservar su sensatez. Asi lo indicaba Giannini el 2004: “si la
filosofia quiere conservar su seriedad vital, sus referencias concretas, no debe
desterrar completamente de sus consideraciones el modo en que el filosofo viene
a encontrarse implicado y complicado en aquello que explica™®.

(Como es, entonces, que nos implicamos y complicamos con lo que filosofi-
camente decimos de nuestro tiempo? Para Santos, esto significa hacer una filosofia
que considere filosoficamente su lugar de enunciacion. Para ¢l, lo de Giannini “es
un gesto anti o contra hegeliano, si se quiere, sin esperar el atardecer para ‘elevar el
vuelo’, sin dejar que los acontecimientos ya hayan tenido lugar para llevar la histo-
ria a concepto, abordar nuestros problemas, nuestro mundo™’, y por lo tanto, invita
a hacer una filosofia de la utopia, que pueda -asi como la entiende-, ser critica,
y transformadora de las estructuras; que no tema a decir: la filosofia se ha tenido

interpretacion del desempleo en Chile, “Estudios Publicos” 1988,, n° 32, p. 71, 74-76). Estos datos
no consideran los casos de empleo precario, como los programas PEM y POJH, que, en el evento de
ser incluidos, aumentaria la tasa de paro.

4 P. Vergara, Las transformaciones del Estado chileno bajo el régimen militar, op. cit., p. 99.

4 H. Giannini, La Reflexion Cotidiana. Hacia una arqueologia de laexperiencia, Santiago de
Chile 2004, p. 17.

47 J. Santos, el fildsofo profesional como MINI-PYME (pequefia empresa), en Revista Paralaje,
n° 7, Santiago de Chile, 2011.
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que mercantilizar, como exhibe en uno de sus articulos, pues —como hemos vis-
to- s6lo mercancia se vende hoy en el mercado. Esto que parece un mal suefio es
—comenta- nuestra utopia, o mejor dicho, nuestra anti-utopia*. De ahi que trate de
explicarnos como esta siendo el “filésofo profesional” en la actualidad.

Segun Santos, el filosofo chileno seria como una MINI-PYME (término que
se utiliza en Chile para referir a la pequefia empresa); es decir, una inversion en
“capital humano avanzado”, un “nicho de mercado”, una “carrera académica”,
que vende servicios como la docencia, docencia eficiente, que pueda dejar conten-
to a los clientes (estudiantes); ademas, con un alto nivel de productividad investi-
gativa, en la compra/venta de textualidad®.

(Qué venden/dicen los fildsofos chilenos? Lo que pueda transarse rapidamen-
te, y que, por supuesto, no ponga en peligro el sistema. De ahi que una de las ca-
racteristicas de nuestra compra/venta de textualidades —como diria este autor- tiene
que ser precisa, corta; los papers son el medio mas eficiente, pues ademas cumple
una segunda exigencia: son fugaces, como debe ser nuestro pensamiento. Un paper
se puede escribir en unos pocos meses, tiempo suficiente para dejar todo dicho,
todo pensado. Esta compra/venta de papers es ademas muy competitiva, como lo
es también conseguir un trabajo, en los pocos espacios que el Mercado deja a las
Humanidades; La competencia perfecta, la flexibilidad laboral, el clientelismo, son
razones para acceder a esta anti-utopia como formalizacion de un estado catastrofi-
co de nuestros oficios, pero que, como sucede con las anti-utopia del fin del mundo,
son también lugar de advertencia y apertura hacia una realidad factual otra.

De las experiencias interculturales se pueden rescatar muchas formas, diver-
sas, de hacer filosofia, y de generar modelos educativos y experiencias politicas
que hoy podemos incorporar en nuestras busquedas; pensamientos divergentes
que hasta hoy han sido ignoradas por el conocimiento y racionalidad hegemoni-
cos. Desde la sociologia -por ejemplo- podemos apreciar las propuestas de Boa-
ventura de Sousa Santos, a partir de la Sociologia de la ausencia y la Sociologia
de la emergencia. Desde el Derecho, luego del 118 del 2001, se ha discutido am-
pliamente la opcion de posibilitar la interculturalidad a cambio de la multicultura-
lidad. Desde la filosofia, Raul Fornet Betancourt, entre otros, se propone también
abrirnos a nuevas formas de racionalidad, que pudieran enriquecer los discursos
y despejar las hegemonias de poder. Desde estas convicciones, en su Gltima visita
a Chile, el afio 2013, Fornet-Betancourt se refirio al silencio. Seguramente haya
sido nuestro mejor consejo; pues calma, silencio, sea lo que la filosofia chile-
na necesita. Silencio para oir las voces de los que acuden desde los extramuros,
y reconocer el amplio espectro de vidas opacadas, pero llenas de esperanza, que
son realidad de una filosofia auténtica que se niega a la muerte.

4 Cfr. Ibidem .
4 Ibidem.
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La filosofia chilena se ha construido en deuda con las distintas tradiciones
y voces del mundo y de su propia gente; mas el neoliberalismo, por la propia vio-
lencia con la que se ha autoimpuesto sea quiza decidor para asumir, desde la crisis,
nuevas utopias: los desafios estructurales de una nueva historia.

SUMMARY

In the present article, one presents the development of the Chilean philosophy in the last
decades, putting special emphasis in the effects that there supposes the imposition of a neoliberal
model, model who not only founds the economy but all the social interactions. The question of
this work is why and what is done philosophically in Chile, which are the characteristics that the
economic model inherited from the dictatorship, has generated in the institutions and disciplines.
Thus, definitively, what occupies (or pre-occupies) to the Chilean philosophers, as teachers and
investigators, for the comprehension and construction of his own housekeeping.

Keywords: Chilean philosophy, neoliberalism, ideology, politics
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RESUMEN

Las ciencias han sido arrastradas por su produccion tecnologica. Seria deseable que las cien-
cias sean lo mas independientes posible de los intereses privados y acentuaran su funcion social.
En este sentido, reflexionamos sobre un caso concreto en Espafia: El problema urbanistico. Este
asunto nos brinda un buen ejemplo del uso inadecuado de las ciencias y la tecnologia, pero también
nos ofrece un rayo de esperanza. En los ultimos afios estan aflorando una serie de colectivos de
arquitectura que apuestan por una manera diferente de entender la arquitectura y, por extension, las
relaciones sociales de convivencia.
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EL PROTESTANTISMO COMO IDEOLOGIA DEL CAPITALISMO

A lo largo de la historia, las normas sociales han estado sometidas a un cons-
tante proceso de reconstruccion. Las religiones han proporcionado una normati-
vidad adecuada para la supervivencia de los pueblos. Los pueblos cazadores-re-
colectores ya tenian circulos normativos para sus funciones sociales, aunque no
estaban totalmente normativizados. En las sociedades agricolas y ganaderas ya
se encuentra la totalidad de sus actividades normativizadas, motivo por el cual
la religion resultaba fundamental en ellas. El castigo divino era real, aquel que
se apartaba de las normas ponia en peligro a todo el pueblo porque en este tipo
de sociedades no se generaba excedente. La demografia estaba ajustada a la co-
mida que se producia y por ello no habia cabida para aquél que no resultara de
provecho. En este sentido eran sociedades perfectas, cerradas. El paso a las so-
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ciedades excedentarias rompe este limite porque el excedente permitira que vivan
mas personas, que haya gente improductiva y que la religion resulte, al menos, no
tan importante. Este cambio en el sistema econdmico es también responsable de
que la seleccion natural o adaptacion diferencial deje de funcionar y se produzcan
circulos normativos enfrentados'.

Por tanto, el capitalismo rompe la seleccion natural, introduciéndose hasta
el propio organismo fisico, por ejemplo con el uso de productos transgénicos.
Modifica nuestro propio cuerpo y, por tanto, nuestra mente. Y lo mas importante
respecto de las relaciones sociales, el capitalismo genera una pluralidad de cir-
culos normativos en los que el individuo no encuentra unos motivos claros de
accion. Como consecuencia de ello, la religion, en general, se hace innecesaria
en tanto que norma de accion. Una vez que un pais entra en el sistema capitalista,
la antigua religion, sea la que sea, se torna prescindible. En este sentido podemos
decir que, si bien la religion protestante influyd en la gestacion de la ideologia
capitalista, ella misma se refunde, igual que las demads, en una nueva ideologia
basada, por encima de todo, en el enriquecimiento personal.

Lo que hace diferente a la religion protestante es que su ideologia se ajusta
en gran medida al sistema capitalista. Lo cual supuso una gran ventaja para los
paises anglosajones frente a los paises latinos, ya que entendieron perfectamente
las normas de la economia capitalista.

Que existen considerables diferencias entre la cultura anglosajona y la cultura
hispanica es algo evidente. Estas diferencias se hacen especialmente relevantes en
la manera de entender la estructura social basica de los seres humanos, es decir,
sus relaciones sociales de convivencia, y parten de dos formas de entender la reli-
gion cristiana, la protestante y la catdlica.

Tanto dentro del protestantismo como del catolicismo, encontramos numero-
sas diferencias que seria complicado sefialar en este momento. Por consiguiente
nos cefliremos al protestantismo de corte calvinista y especialmente a su vertiente
anglicana, debido a que esta concepcion del protestantismo es la que mejor se ajus-
ta a la ideologia capitalista y sus posteriores desarrollos, como el neo-liberalismo,
en el cual encontramos ya totalmente modificadas las relaciones sociales que se
daban en el catolicismo, esencialmente comunitarias, por un marcado individualis-
mo, como ya dijo Max Weber en La ética protestante y el espiritu del capitalismo®.

Es en la cultura anglosajona donde mas cal6 la reforma calvinista, con sus
ideas de predestinacion y santificacion del trabajo, la libre interpretacion de la

! Este interesante tema excede las pretensiones de esta conferencia, por lo que remito al que
pueda interesarle al siguiente texto de Juan Bautista Fuentes, Introduccion del concepto de ‘conflicto
de normas irresuelto personalmente’ como figura antropologica (especifica) del campo psicologico,
“Rev. Psicothema”, Vol. 6, n° 3, p. 421-446.

2 M. Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, “Fondo de Cultura Econémica”
2003, p. 31.
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Biblia y la confesion directa de los pecados sin necesidad de intermediarios, es
decir, de manera privada e individual.

La corrupcion de muchos estamentos de la Iglesia hacia tomar estas medidas,
las cuales fomentaron la toma de decisiones individuales frente a las comunitarias.
Sin duda, promover la autonomia de los sujetos es algo deseable, pero a su vez
conlleva el germen del individualismo. Por eso, si bien es cierto que una sociedad
individualista puede ser muy critica, no es menos cierto que esa critica se queda
en el individuo, es decir, no llega a tener repercusion social porque cada individuo
vive aislado del resto y centrado en sus propios intereses.

Como consecuencia de estas reformas se lleg6 a una forma de vida que en-
cuentra en la prosperidad personal los signos divinos de ser un elegido. Por este
motivo, lo mas importante es buscar el propio interés tanto en los negocios como
en la vida personal. Esta ideologia vino a legitimar los intereses de la burguesia
y su deseo de independencia respecto de la nobleza. La revolucion industrial sig-
nificd para esta forma de concebir la sociedad una confirmacién de sus ideas,
lo cual fomento la radicalizacion del individualismo y la busqueda del beneficio
propio frente al beneficio comtn y redistributivo’.

La fabulosa expansion colonial del Reino Unido se encargd de expandir el
estilo de vida inglés. No olvidemos que durante las primeras décadas del pasado
siglo, el imperio britanico abarco cerca de la cuarta parte de la humanidad®.

La gestacion de los Estados Unidos de América tuvo un marcado caracter
calvinista y posteriormente se consolidé como un pais con unos ideales tipica-
mente burgueses. Incluso sus diferentes Iglesias tienen una estructura empresarial
claramente individualista.

Estos ideales burgueses, unidos a la expansién imperialista estadounidense,
son los que entran en conflicto con el catolicismo espaiol y latinoamericano ins-
titucional, el cual se vera obligado a adaptar las ideas anglicano-capitalistas para
llevar a cabo sus intereses politicos particulares.

Sin embargo, la tradicion no institucional, sino social, seguird manteniendo
sus ideales comunitarios, aunque debilitados por la presion del individualismo ca-
pitalista. Esto explicaria una de las paradojas caracteristicas del catolicismo, el cual
se ve escindido en dos ideologias dificilmente reconciliables. Por un lado la comu-
nitaria no capitalista, que propugna los tradicionales valores sociales de ayuda a los
demas. Y por otro el apoyo a la ideologia neo-liberal, de manera evidente, pero no
declarada, en la que impera el lucro por encima de cualquier otra consideracion.

Por tanto, la expansion capitalista, que comenz6 con el calvinismo inglés
y americano, fue modificando las formas de vida comunitarias de las naciones co-
lonizadas, entre las que esta Latinoamérica y Espafia, apoyandose en una paulatina

3 M. Berg, P. Hudson, Rehabilitating the Industrial Revolution, “The Economic History

Review” 1992, Vol. 45, n° 1, p. 44, 23-50.
4 Cfi- N. Dalziel, The Penguin Historical Atlas of the British Empire, Penguin 2006.
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sustitucion en la manera de resolver los conflictos sociales. Ademas, los conflictos
sociales se ven modificados, puesto que, como hemos sefalado, el capitalismo
genera un mayor individualismo respecto del comunitarismo social anterior’.

(En qué va a consistir la nueva manera de resolver los problemas sociales?
Muy sencillo, mediante la generacion de pequefios burgueses y su consumismo
compulsivo. Apoyandose en la explotacion de personas y recursos de los paises
del llamado “tercer mundo”, el capital genera una serie de mecanismos sustituti-
vos de las relaciones sociales comunitarias previas a su aparicion.

Esto era asi hasta que surgio la globalizacion y la explotacion a terceros cam-
bio su formato. Los diferentes territorios del planeta han guerreado constantemen-
te. Los vencedores han explotado a los vencidos y se han enriquecido con ello.
La explotacion a terceros ha sido una constante en la historia de la humanidad.
Sin embargo, este proceso de expansion territorial y dominacion, se encontrd con
un limite marcado por un equilibrio de fuerzas tal que hizo que no quedaran te-
rritorios susceptibles de invadir y dominar. No obstante la dominacion no paro,
solamente cambi6 de forma. Cuando ya no hay territorios por conquistar surge
una dominacion diferente, una dominacion de los que manejan el capital hacia los
que no lo manejan. Ya no se ejerce la explotacion de unos pueblos sobre otros,
ahora tenemos una explotacion global de los ricos sobre los pobres de cada pais.

La globalizacion tiene multiples causas y facetas, pero una muy importante es
esta, la dominacion internacional a terceros, donde cada pais tiene en sus propios
ciudadanos la mano de obra que necesita a bajo coste.

Hoy en dia los problemas sociales en los paises ricos no se resuelven adecua-
damente, pero quedan camuflados tras una gruesa capa de moda, ocio y consumo.
Y tampoco hay capacidad de respuesta porque las relaciones sociales estan mar-
cadas por el individualismo y han sido sustituidas por las “redes sociales”, en las
cuales los seres humanos se comunican, pero no se relacionan o se relacionan de
manera insuficiente.

Es llamativo como en esta época en la que todo el mundo esta interconectado,
la capacidad de reaccion ante los problemas sociales es tan débil®.

COMO AFECTA EL NEO-LIBERALISMO A LAS CIENCIAS EN SENTIDO
ESTRICTO Y A LAS CIENCIAS SOCIALES

Para que una ciencia merezca tal nombre debe ocuparse de hechos objetivos
y observables y su validez tiene que ser independiente de cualquier contexto

5 J.-D. Benoit, Calvin, directeur d’ames: Contribution a [’histoire de la piété réformée,
Strasbourg, Oberlin 1947, p. 68.
¢ Cfrr A.A. Monteverde, Globalizacion y Capitalismo. México 2002.
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o ideologia. Esto ya es complicado en las ciencias en sentido estricto, como la
fisica o la quimica, las cuales parten de unos principios supuestamente universa-
les y necesarios. Sin embargo, los condicionantes de las ciencias sociales estan
directamente relacionados con los intereses del capitalismo e indirectamente con
su ideologia originaria, por lo que el requisito de independencia del contexto ideo-
logico en el que se desarrollan se hace sumamente dificil’.

Incluso que la investigacion de las ciencias estrictas se dirija por intereses
de diversa indole, como pueden ser los bélicos o los comerciales, no es culpa de
estas ciencias, sino del uso que se quiera hacer de ellas, el cual es competencia de
las ciencias sociales. De ahi la enorme importancia que tendria que las ciencias
sociales no respondieran a intereses lucrativos, sino emancipatorios, pero ello pa-
rece casi imposible si nos atenemos a nuestra anterior consideracion, es decir, que
dependen en gran medida del contexto ideoldgico en que se desarrollan.

Por consiguiente, seria deseable que ya que las ciencias sociales se ven fuer-
temente influenciadas por su contexto politico y social, éstas sean lo mas indepen-
dientes posible de los intereses privados y acentuaran su funcion social. En esta
labor, la reflexion y el didlogo son necesarios.

EL PROBLEMA URBANISTICO ESPANOL, COMO EJEMPLO DEL USO
INADECUADO DE LAS CIENCIAS Y LA TECNOLOGIA

La actual falta de valores, derivada en gran parte del 4nimo de lucro que
impone la ideologia neo-liberal, ha conducido a la actual tirania de los mercados
financieros. Como consecuencia de ello, vivimos unas politicas de recortes socia-
les a favor de los bancos y las entidades financieras en general.

Como protesta a los recortes fruto de la crisis financiera que se vive en Es-
pafa, han surgido diversos colectivos, como por ejemplo: La plataforma “Stop
desahucios”, que protesta contra las clausulas abusivas aplicadas por los bancos
y cajas de ahorro. Han conseguido que el Tribunal de Justicia de la Unién Europea
publicara el dia 14 de marzo de 2013 una sentencia que da la razén a los afecta-
dos. La “Marea blanca”, en defensa de la Sanidad Publica, la cual ha conseguido
paralizar en Madrid el proceso de privatizacion, veremos a ver en qué queda. La
“Marea verde”, a favor de la ensefianza publica. Y muchas mas...

Sin embargo, como ejemplo de posibles acciones encaminadas a un uso social
y de los recursos, me gustaria hacer referencia al problema urbanistico que se ha
generado en Espaiia en las ultimas décadas.

De todos es sabido que en Espatfia se ha producido una especulacion urbanisti-
ca desmesurada. Por ejemplo, en 2006 se construyeron aproximadamente 800.000

7 Cfr: G. Bueno, Idea de Ciencia desde la teoria del cierre categorial, Santander, UIMP, 1976.
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viviendas, mas que las construidas en el Reino Unido, Italia y Alemania juntas,
frente a las casi 140.000 que se construyeron en Polonia. Pero no solamente es
llamativo el nimero de viviendas, su ubicacion tampoco ha seguido un criterio
adecuado a los intereses generales. Ademas de las viviendas, se han construido me-
ga-construcciones que no se utilizan, que son ilegales o que atentan contra el medio
ambiente, como por ejemplo el aeropuerto de Castellon, el aeropuerto de Leon, el
aeropuerto de Alguaire en Lleida, La Ciudad de la Cultura de Santiago. El Museo
de las Palabras de Vigo, la pista de esqui seco de Tordesillas, el Algarrobico en
Almeria y una larga lista que puede consultarse en numerosas paginas de Internet®.

Como reaccion a estas construcciones innecesarias y desmesuradas han sur-
gido casi un centenar de colectivos de arquitectura, formados en muchos casos
interdisciplinarmente, que abogan por aprovechar las tecnologias a favor de una
racionalizacion de los recursos en la planificacion urbanistica, como por ejemplo:
Todo por la praxis, Paisaje Transversal, Destiempo Urbano y muchos mas.

Por concretar, me referiré a uno de estos colectivos, que siguiendo las directri-
ces de la no construccion, la minimizacion, la reutilizacion y el desmantelamiento,
acaba de ganar dos Europan’, uno en Espafa y otro en Suecia. Este colectivo se
denomina n”UNDO' y me interesa particularmente porque no trata de ofrecer una
vision novedosa, sino unos planes de accion necesarios.

Si bien el tema es antiguo, rara vez suele ponerse en practica. Se trata de re-
pensar aquellos elementos que creemos buenos o malos para el territorio y la ciu-
dad, tomando distancia de los argumentos interesados a los que nos han acostum-
brado los numerosos planes urbanisticos que han aflorado en los ultimos tiempos.

Resulta especialmente interesante el tema de la arquitectura y el urbanismo
debido a que todas las acciones humanas tienen su carga moral, pero la arquitec-
tura, en tanto que entramado objetivo de relaciones, es el escenario en el que se
desenvuelven nuestras vidas, de ahi su enorme importancia. Si el entramado ur-
banistico, donde todos habitamos, no es adecuado, dificilmente nuestras acciones
podran serlo. La arquitectura y la moral casi son isomorfas ya que el entramado
de objetos nos estd continuamente marcando unas normas no escritas, las normas
operatorias de movilidad. Por tanto, parece estar claro que si la arquitectura no es
buena la convivencia tampoco podra serlo.

Los planes urbanisticos y todos los desarrollos tecnologicos de las ciencias en
general, tienen que estar pensados para cubrir las necesidades de los ciudadanos

8 Cfr. elmundo.es. Coordinacion: Sonia Aparicio/Disefio: M. Rocio, www.elmundo.es/espe-

ciales/2006/11/espana/corrupcion_urbanistica/cifras.html. Consultado el 2/11/2013.

° “Europan” es uno de los concursos europeos mas prestigiosos de urbanismo y arquitectura de
la actualidad. Esté dirigido a jovenes arquitectos, siendo su objetivo profundizar en el conocimiento
y la investigacion en el campo del hébitat y del urbanismo, a través del intercambio entre profesio-
nales de los paises europeos que se suman a la iniciativa.

10" www.nundo.org.
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de la manera mas sostenible que sea posible. Sin embargo, resulta evidente que
en el origen de muchos proyectos cientificos y tecnologicos se aprecian intereses
particulares de muy diversa indole!".

Asi las cosas, es la sociedad civil la que tiene que proponer opciones cohe-
rentes para la ciudadania. Necesitamos planes de accion ya que se hace necesa-
rio intervenir para moderar la avaricia extrema de la economia neo-liberal. En
el caso de la arquitectura en Espafia hemos vivido una locura megalémana, de
macro-construcciones que no tienen en cuenta los mas basicos principios de sos-
tenibilidad y movilidad. Estamos viendo las consecuencias de esta arquitectura, la
cual se queda obsoleta enseguida porque es una moda interesada. Por eso, resulta
muy interesante que se reconozcan a nivel europeo proyectos que no afiadan mas
elementos sino que resten, que minimicen, que no construyan, que faciliten la vida
de sus habitantes. Proyectos que quiten en igual de afiadir, que desmantelen, que
reutilicen, que aprovechen, que eliminen los atentados ecologicos, que no derro-
chen. Es decir, proyectos que estén libres de intereses lucrativos personales y que,
por el contrario, sirvan al interés comun.

Ultimamente se habla mucho de austeridad, pero no es méas que otro eufe-
mismo interesado. Con esa palabra a lo que en realidad se refieren los poderes
facticos es a la destruccion de derechos y del estado de bien estar. Sin embargo,
la austeridad bien entendida puede ser la solucion a la situacion a la que nos ha
llevado el derroche y el dispendio. Un tipo de austeridad que lejos de destruir crea,
porque limpia y reutiliza y la limpieza es necesaria cuando lo creado es aberrante.

Termino con el ejemplo de este colectivo espafiol de arquitectura porque su-
pone que se empieza a reconocer, tanto en Espaia como fuera de ella, que es nece-
sario un cambio. Quiza ese cambio tan necesario venga de una manera de pensar
menos individualista y mas comunitaria, o dicho de otra manera, una manera de
sentir mas latina y menos anglosajona.

SUMMARY

Science has been dragged by its technological production. It would be desirable that science
can be as independent as possible and get rid of the private interests. It would be desirable too that
science increases its social functions. To understand this we are going to focus in an Spaniard example:
The problem with town planning. This case provides us a good example about science and technol-
ogy used in a wrong way. But it also give us hope in a way. In the last years a group of architecture
collectives are flourishing. These groups believe in a different way of understanding architecture
and, therefore, the social relations and ways of living.

Keywords: protestant, neo-liberalism, ideology, science, town planning

11 J. Cano de Pablo, El objeto arquitecténico como soporte objetivo de la cultura, Atlantis —
“Revista de Pensamiento y Educacion”, n® 11, p. 143—162.
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RESUMEN

El texto empieza recordando brevemente la clasificacion de culturas de alto y de bajo contexto
con una descripcion de estos fenomenos. Asimismo se reflexiona sobre la cuestion de contactos
entre distintas culturas. Para llegar a la esencia del tema, se hizo un viaje atras en la historia para
demostrar la causa del encuentro entre el Viejo y el Nuevo Mundo y las premisas que llevaron a los
espafioles durante la conquista. Se analizaron también los valores de los conquistadores espaiioles
que salian a América. Dichas prioridades se compararon con la jerarquia de valores asumida por los
anglosajones durante la conquista de la América del Norte.
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“El mundo es el preso de la cultura, porque la gente desea amarrarse en
la seguridad de ideales comunes, desean puntos de orientacion que faciliten la
participacion en el mundo cambiante [...], mientras que la cultura, entendida
de cualquier manera, introduce el orden en el caos de experiencias individuales
y comunes’?, dice el reconocido antropdlogo polaco Wojciech Jozef Burszta. Para
facilitar la participacion en el mundo a la sociedad, al grupo, a la nacion o a cada
individuo, lo que deseamos también son practicas culturales cominmente acepta-
bles, y Philip Bagby consta que las regularidades culturales no han de aparecer en
la vida de cada individuo; es suficiente que se repitan en las conductas de la mis-

! Todas las citas en el texto son traducciones de las ediciones polacas de las obras.
2 W.J. Burszta, Swiat jako wiezienie kultury. Pomyslenia (Mundo como la carcel de la cultura.
Reflexiones), Varsovia 2008, p. 16—17.
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ma comunidad®. Hoy en dia, entre tales practicas se encuentran, sin duda, viajes;
Jhasta qué punto en el pasado llega esa practica culturas? ;Qué importancia tiene
hoy, qué tenia antes?

Hoy nos vamos de vacaciones para conocer a otra gente y sus costumbres, para
ver paisajes, y no porque queremos convertir a alguien o privar a alguien de algo.
Ademas, hacemos también viajes de negocios y aqui ya podriamos lazar un puente
a la conquista espafiola del siglo XVI, que se vinculaba también a la actividad mi-
sionaria, o a las expediciones emprendidas de las Islas Britanicas de donde, un siglo
mas tarde, salian comerciantes, entre otros, también principalmente para su lucro.
Esta tesis se ve reflejada en el protagonista de una de las primeras novelas mun-
diales escrita por Daniela Defoe, homo economicus, Robinson Crusoe, cuyo “fatal
impulso natural™ lo hace ir al mundo. Tanto él como toda la novela son, aunque en
contra de la intencion del autor, una presentacion burlona de las caracteristicas del
individualismo anglosajon y del neoliberalismo con todos sus rasgos distintivos,
tales como el culto al trabajo o el pragmatismo, unidos con la espiritualidad, proba-
blemente sincera, pero muy “festiva”. Marks decia que: ,,las oraciones [de Crusoe]
no nos impresionan, porque [Defoe] las trata como un descanso y ocio™, y otro
lector de aquella época cinicamente anadié que las reflexiones religiosas se habian
agregado para “extender la novela al tamafio de un tomo por el cual se podia requerir
5 chelines™®. Ya seria una interpretacion excesiva, pero, realmente, Robinson Crusoe
trata su religion solo de forma pragmatica — su motivacion para hacer el viaje es
perseguir el lucro, siendo el lucro, o riesgo de su pérdida, la tnica y, desde luego,
la mas segura circunstancia que es capaz de conmoverle. Las primeras emociones
realmente fuertes le acompafian cuando su agente fiel de Lisboa le fijo tras su vuelta
que se convertia en un hombre rico: “Me he vuelto palido y casi he desmayado y si
ese anciano no se me aceraba, creo que la alegria repentina y el asombro que con-
moverian asi que moriria en un instante’’. De acuerdo con el principio basico del in-
dividualismo econdémico, Robinson no presta mucha atencion a los lazos familiares
o al matrimonio — para hablar de su relacion, mencionar el nacimiento de sus tres
hijos y de la muerte de su mujer le es suficiente, exactamente, media frase; el pro-
pio Crusoe comenta su matrimonio de forma siguiente: “tengo que decir que no

3 Ver Ph. Bagby, Kultura i historia. Prolegomena do poréownawczego badania cywilizacji

(Cultura e historia. Prolegomena al estudio comparativa de la civilizacion), trad. J. Jedlicki, prefa-
cio J. Topolski, Varsovia 1975, p. 134—135 (traduccién del polaco).

4 Todas las citas de la novela provienen de 1. Watt, “Robinsona Kruzoe” — powies¢ a indy-
widualizm (Robinson Cruzoe — novela sobre el individualismo) [en:] Narodziny powiesci. Studia
o Defoe’em, Richardsonie i Fieldingu (Nacimiento de la novela. Estudios sobre Defoe, Richardson
v Fielding), trad. A. Kreczmar, Varsovial973, p. 78 (El propio Watt citaba de Robinson Crusoe de
D. Defoe, edicion inglesa de Aitkena, Londres 1902).

5 Ibidem, p.91.

¢ Ibidem, p.76.

7 Ibidem.
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fue desagradable ni inconveniente”. Muy importante para este punto de vista es la
escena cuando los colonos, todavia en la isla, sorteaban entre si a cinco mujeres.
Crusoe lo describe asi: “éste quien sorteaba como primero |[...] seleccionaba a la
mas vieja y la mas fea de las cinco, lo que hizo reir a los demas. [...] Sin embargo,
ese hombre sabia mejor que los otros que la esposa debia [...] ayudarle en el trabajo
y en los intereses y resulto ser la mejor mujer de todas™®. No extrafia que la ideologia
del capitalismo industrial le impusiera frenos fuertes, promoviendo beneficios de la
naturaleza econdémica.

Hoy en dia, cuando abunda la psicologia y sociologia multicultural®, Sana
Reynolds y Deborah Valentine'® han propuesto la division del mundo en dos areas
principales: paises de contexto bajo entre los cuales se encuentran los Estados Uni-
dos y los paises de la Europa del Oeste y del Norte, [su representante seria el re-
ferido Robinson Crusoe], mientras que entre los paises pertenecientes a la cultura
de contexto alto se mencionan los paises mediterraneos y Américas Central y del
Sur, asi que serian los paises de las lenguas espafiola y portuguesa, exceptuando
a Italia. La cultura de contexto bajo destaca por el pragmatismo, culto al trabajo,
individualismo orientado hacia los éxitos del individuo, racionalizacion maxima
de acciones unida con fe en la logica e importancia de la palabra y argumentacion
racional, reduciendo un poco el cuidado por buenas relaciones con sus inferiores
y otros empleados (rivalidad) o solucion amigable de conflictos (aunque sea por
mediacion) — todo ello bien arraigado en el sistema de valores anglosajon y pro-
testante. Y al contrario, la cultura de contexto alto: contrapone el éxito individual
a la fe en acciones comunitarias y a la bondad, la razon especulativa no tiene tanta
importancia en guiar al individuo, como ocurre en los paises anglosajones, ya que
el éxito se relaciona mas aqui con la razon usada creativamente, y la defensa contra
el pragmatismo excesivo la constituye la vitalidad y la espontaneidad.

En el siglo XX, gand una popularidad excepcional el concepto de aldea global
forjado por experto canadiense en medios de comunicacion, Marshal McLuhan''.
El concepto sugeria la uniformidad cultural del mundo como resultado de desa-
rrollo de la cultura de masas, la uniformidad que resulté ser poco duradera y muy
relativa'?. De hecho, la cultura de masas del primer periodo, con el ntimero peque-
no de emisores y la pasividad de destinatarios, pudo causar tales conclusiones. Sin

8 Ibidem.

° Entre los protagonistas, ver: T. Hall, Poza kulturq (Fuera de la cultura), trad. E. Gozdziak,
Varsovia 1984; G. Hofstede, G.J. Hofstede, M. Minkov, Kultury i organizacje (Culturas y organiza-
ciones), ed. Il mod., trad. M. Durska, Varsovia 2011.

10 S. Reynolds, D. Valentine, Komunikacja miedzykulturowa (Comunicacion intercultural),
trad. K. Bogusz, Varsovia 2009, p. 132.

1" M. McLuhan, Zrozumie¢ media. Przedluzenie czlowieka (Entender los medios de comuni-
cacion. Extension del hombre), trad. N. Szczucka, Varsovia 2004, p. 458.

2 Ver p.ej. el punto de vista muy interesante de L. Kotakowski, Ztudzenia uniwersalizmu
kulturowego (Ilusiones del universalismo cultural) [en:] Antropologia kultury. Zagadnienia i wybor
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embargo, aquéllas no resultaron duraderas. Hoy se subrayan mas las diferencias
culturales a nivel nacional, suponiendo que el contacto entre las culturas conlleva
a un desarrollo verdadero. Este concepto desempefia un papel importante también
en el mundo de hoy, por razones puramente practicas. “Los contactos deseados y
no deseados, cada vez mas frecuentes, con las personas procedentes de diferentes
culturas se han convertido en un hecho [...] que ya no se puede ignorar”"? — lo
escribe Pawet Boski al principio de su manual de casi 700 paginas, Podrecznika
psychologii miedzykulturowej (Manual de la sicologia intercultural). Tales con-
tactos, deseados, pero al mismo tiempo necesarios, iniciaron ya a finales del siglo
XV.Y aunque las relaciones entre los representantes de diferentes culturas con sus
propios sistemas de valores se construyesen segun los principios muy diferentes
en comparacion con lo que esta ocurriendo ahora, es cuando todo empezo...

En el afo 1492 Cristobal Colon descubrio!* el Nuevo Mundo para Europa
y, dentro de poco, miles de europeos salieron a aquella tierra para construir alli
su propio “nuevo mundo”. Llevaban consigo todo que era prueba de su identidad:
cultura, mentalidad, orden social, dando asi los fundamentos para una nueva cul-
tura que, sin embargo, tomaba tanto de las patrias de los colonos.

Los espafioles eran los primeros' en la colonizacion del Nuevo Mundo, como
en aquel entonces se llamaban los terrenos recién conocidos de la América Central
y del Sur. Ya la segunda expedicion de Cristobal Colon tenia como el objetivo
asentarse, por parte de los europeos, en las tierras recién descubiertas. Hay que
decir que tenian mucho valor los primeros colonos decidiéndose a un viaje largo,
duro, peligroso y lleno de inconvenientes para empezar su existencia en un espa-
cio desconocido y vencer multiples obstaculos dificiles de imaginar buscandose
la vida tan lejos de casa. Las generaciones siguientes de los espafioles no se limi-
taban a acondicionar los terrenos ya conocidos, sino que exploraban mas y mas.
Y, precisamente, aquella perspectiva de descubrimiento y luego de conquista

tekstow (Antropologia de la cultura. Problemas y seleccion de textos), prefacio y redaccion A. Men-
cwel, Varsovia 2005, p. 643.

13 P. Boski, Kulturowe ramy zachowari spolecznych (Marcos culturales de las conductas so-
ciales), Varsovia 2010, p. 12.

4 La terminologia relacionada con las expediciones del s. XVI despierte muchas controver-
sias. Se rechazo la palabra “descubrimiento” debido al caracter eurocéntrico de este concepto. Habia
pruebas de sustituirlo con encuentro”, pero esta palabra también despert6 protestas: el encuentro
sugiere el contacto entre dos partes equivalentes que empiezan la comunicacion demostrando el
entendimiento para sus sistemas. Y esto no ocurrio en el caso del contacto de la cultura europea con
la india. Ver: J. Kieniewicz, Wstep (Introduccion), [en:] Listy o odkryciu Ameryki (Cartas sobre el
descubrimiento de América), ed. J. Kieniewicz, B. Nowak, Gdansk 1995, p. XIV-XVIIL.

15 Hablando de la procedencia de los colonos de la América del Sur se deben mencionar sobre
todo a los espafioles. Los portugueses que aparecieron en la costa del actual Brasil ya en el afio 1500
no tomaron la decision de la colonizacion regular de las tierras descubiertas, limitandose a la fun-
dacion de factorias comerciales. Ver: M. Matowist, Konkwistadorzy portugalscy (Conquistadores
portugueses), Varsovia 1992.
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y colonizacion de nuevas tierras atraia cada vez a mas personas. Por tanto, nace
una pregunta inevitable: ;qué les incentivaba a aquella gente a hacer un paso tan
dificil? Habra tantas respuestas cuantas decisiones individuales, pero generalizan-
do se podran citar varios factores que influenciaban a los espafioles llevandolos al
Nuevo Mundo. Sin indicar la mas importante, se podrian mencionar las siguientes
causales: afan por lucro, fama y divulgacion del cristianismo y ampliacion de la
riqueza de la Corona Espafiola'®. Todas ellas tenian sus raices en la mentalidad
espafola y estaban vinculadas con la situacion social del pais, lo que intentaré
demostrar mas adelante.

Es caracteristico que al Nuevo Mundo se iban los individuos procedentes de
diversos grupos sociales, pero no de todos. El mayor ntimero de los futuros con-
quistadores procedia de la nobleza pobre, de los Aidalgos, de los hijos menores, a
los cuales el principio de primogenitura les privaba de la posibilidad de beneficiar-
se del patrimonio familiar. Lo que es interesante es que un gran grupo de represen-
tantes de aquel nivel social venia de Extremadura, una tierra pobre ubicada en la
parte noroeste de Espaia'’. Muchos de ellos eran veteranos de numerosas guerras
que habian tenido lugar en el continente europeo, entre ellas, las guerras italianas.
Es natural que un niimero tan grande de soldados u otro tipo de aventureros se
decidia a un proyecto tan peligroso e inseguro como era la conquista — el riesgo
y el afan por aventuras corrian en su sangre. Al Nuevo Mundo se iban también
muchos artesanos de diversas profesiones, sacerdotes (lo que estaba relaciona-
do con la mision de difusion de la fe cristiana de lo que hablaré mas adelante)
y un pequefio grupo de agricultores!'s.

El origen social y la mentalidad determinaban las formas de actuar de los
conquistadores para enriquecerse. La Espaia medieval siempre estaba en guerra.
Los caballeros podrian ganar mucha riqueza de modo muy simple: como botines
militares o concesiones por el servicio militar duradero y fiel. Las rentas obteni-
das en la guerra no se podrian comparar con las obtenidas durante el duro trabajo
agricultor, del comercio o artesania. Para las generaciones de hidalgos y soldados
la guerra era la forma mas natural, mas rapida y mas rentable para enriquecerse,
y en el Nuevo Mundo habia muchas oportunidades de lucha. También se podia
conseguir un patrimonio enorme por el saqueo y el sistema de concesiones de los

16 Precisamente, la de Castilla, porque Castilla tenia pretensiones de beneficiarse de la con-
quista y colonizacion de las Indias Occidentales.

17 Eran de Extremadura: Herndn Cortés, hermanos Pizarro, hermanos Alvarado, Hernando de
Soto, Pedro de Valdivia, Francisco Orellana, Vasco Nuiiez de Balboa para mencionar solo a algunos.
Ver: B. Bennassar, La Esparia de los Austrias (1516—1700), Barcelona 2001, p. 45-55.

18 E.S. Urbanski, Hispanoameryka i jej cywilizacje. Hispanoamerykanie i Angloamerykanie
(Hispanoameérica y sus civilizaciones. Hispanoamericanos y angloamericanos), Varsovia 1981,
p. 42-51.
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indios denominado encomienda. Otro factor era el desprecio por el trabajo®, por
tanto los conquistadores se decidian a tomar parte en expediciones peligrosas,
arriesgaban su salud y sus vidas, se esforzaban y vencian todos los obstaculos para
no tener que trabajar mas gracias a los tesoros conseguidos. Y aquello mas cuando
resultd que las tierras del Nuevo Mundo abundaban en oro que se habia converti-
do en un fetiche para los conquistadores. La Europa medieval vivia con el deseo
de oro, tanto mayor que era un mineral raro. Las tierras de América parecian estar
repletos de aquella riqueza. El descubrimiento y la conquista de los poderosos
imperios de Aztecas e Incas hizo arder la fiebre del oro y se convirtio en el motivo
de muchos mitos de la época de conquista, tales como El Dorado o las Siete Ciu-
dades de Cibola?'. Los rumores sobre las tierras abundantes en oro incentivaban
a las expediciones. Como decia Bernal Diaz del Castillo, quien participaba en las
expediciones a México: “Y de aquellas tierras se decia que eran ricas y tenian
casas de ladrillo, y el indio Julidn aseguraba que tenian oro, mucho deseo tenian
los habitantes y soldados sin indios en la isla para participar en la expedicion, que
dentro de poco reunimos doscientos cuarenta soldados [...]”*2. Lo mismo decia
Pedro Pizarro escribiendo cual fue el método mas facil de conseguir voluntarios
a la expedicion: “Al conseguir ese tesoro [se trata del patrimonio conseguido en
la conquista de la localidad de Quaque, donde se encontrd grandes cantidades de
ornamentos de oro y de plata — K.G], don Francisco Pizarro mandé a Nicaragua
a Garcia de Aguilar en uno de los naves [...], con algunas corona de oro que se
habian encontrado y con otras cosas para que la gente de Nicaragua, al ver tales
ejemplos de la riqueza, vinieran aqui”?. Bartolomé de las Casas expresamente
mencionaba el afan por riqueza como una causa de muchas crueldades que co-
metian los espafioles a los indigenas: “Los cristianos mataron y exterminaron
a tantas personas de valor [...] solo por eso que querian apoderarse de su oro.

1 Dado que se descubrieron tierras tan vastas a dominar, no la cantidad de la tierra, sino el

numero de los indios decidid sobre el valor del matrimonio. La encomienda, en su principio no era
un sistema de esclavitud, los espafioles iban a cuidar de los indigenas que les habian sido concedi-
dos. Sin embargo, en la practica aquel sistema conllevo a multiples abusos. Ver: H.M. Bailey, A.P.
Nasatir, Dzieje Ameryki Lacinskiej (Historia de la América Latina), Varsovia 1969, p. 187—192.

2 Ver: M. Defourneaux, Zycie codzienne w Hiszpanii w wieku ztotym (Vida cotidiana en
Espaiia en la edad de oro), Varsovia 1968, p. 33—37.

2 A. Tarczynski, Wartosci i postawy w obliczu zderzenia systemow kulturowych. Hiszpanscy
zdobywcy XVI wieku wobec Nowego Swiata (Valores y actitudes frente al choque de los sistemas
culturales. Conquistadores espanioles del s. XVI frente al Nuevo Mundo), Bydgoszcz 2001, p. 156,
158, 166. Sobre la busqueda de las riquezas miticas: del mismo autor Podbdj imperiow Inkow i Az-
tekow (Congquista de los imperios Inca y Azteca), Varsovia 2009, pp. 169-230.

22 B. Diaz del Castillo, Pamigtnik Zotnierza Korteza czyli prawdziwa historia podboju Nowej
Hiszpanii (Historia de conquista de la Nueva Esparia), Varsovia 1962, p. 23.

3 P. Pizarro, Relacja o odkryciu i podboju Krélestwa Peru (Relacién del Descubrimiento
y Congquista de los Reinos del Peri), Gdansk 1995, p. 12.
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Deseaban enriquecerse en un tiempo corto y conseguir puestos muy altos, ina-
propiados para si. Todo ello resultaba del afan insaturado y de la ambicion de los
espafoles [...]*. No solo la riqueza mejoraba la situacion de los conquistadores
quienes también tenian la oportunidad de subir la jerarquia social por sus cargos
y funciones®. Y fue otro factor que incentivaba a participar en las expediciones.
Ademas de los beneficios tangibles en la forma de riqueza y cargos, las per-
sonas que se decidian a la conquista podian ganar una fama inmortal. Entre los
espafioles procedentes de la cultura que rendia culto a Cid y a otros caballeros
valientes, dar la prueba de su valor era extremamente importante. Sobre todo que
eran conscientes de que por su valor podian conseguir realmente mucho. Pedro
de Valdivia tenia una encomienda grande y rentable y a pesar de ello tomo la
decision de ir a la conquista de Chile, una tierra con mala fama que no parecia es-
conder muchos tesoros®. Tgualmente hizo Bernal Diaz del Castillo, aunque pudo
esperar tranquilo a que le llegara una parte del matrimonio, prefiri6 arriesgar para
irse de una expedicion quiza muy rentable, pero sobre todo peligrosa: “En la isla
Cuba era gobernador Diego Veldzquez, mi familiar, quien prometia que me daria
los primeros indios que encontraba, sin embargo no queria esperar aquella con-
cesion: siempre pensaba que es obligacion de cada buen soldado servir a Dios
y a nuestro rey y seflor, es también intentar ganar la fama”?’. De estas palabras
resulta también otro factor importante, la causa de muchas expediciones de des-
cubrimiento: afan por difusion del cristianismo y entrega de nuevas tierras a la
Corona. No divido estos factores por varios motivos importantes. Primero, la Igle-
sia y la monarquia espafiola eran elementos inseparables: la Iglesia consagraba
la autoridad real, y el monarca tenia la obligacion de cuidar de la Iglesia. El rey
cristiano, extendiendo su poder, tenia que recordar también sobre la divulgacion
de la fe. El catolicismo, desde hacia siglos, unia a los paises espaiioles, permitien-
do también su conexion; de alli venia el papel especial de la Iglesia en el Reino
de Espana®. El papa, Alejandro VI, al dividir el Nuevo Mundo en el afio 1493
entre la zona de influencias de Espafa y Portugal les concedio a los monarcas de
aquellos paises la mision de evangelizacion de las tierras ganadas y aquella mision
iba a ser el objetivo principal de la conquista®. Los conquistadores para demostrar
la pertenencia de una tierra a la Corona siempre elevaban una cruz de madera.
Exigian a los indios que aquéllos se rindieron al papa y al rey de Espana, expre-

24 B. de las Casas, Krétka historia o wyniszczeniu Indian, Poznan 1988, p. 40—41.

% A la hora de fundar las ciudades, del grupo de fundadores se elegian las autoridades: dos
alcaldes, regidores, y muchos otros funcionarios y a un escribano. Ver. H. Cortés, Listy o zdobyciu
Meksyku (Cartas de relacion), Gdansk 1997, p. 55.

2 P. de Valdivia, Cartas, ed. J.T. Medina, Sevilla 1929, p. 13.

27 B. Diaz del Castillo, op. cit., p. 12.

2 A. Tarczynski, op. cit., p. 52—53.

% H.M. Bailey, A.P. Nasatir , op. cit., p. 39.
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sando el requerimiento®. Destruian templos de los dioses indigenas. Sin embargo,
la evangelizacion adecuada tenia lugar después de la conquista. En las expedicio-
nes participaban sacerdotes, pero mas bien para servir a los participantes de una
expedicion que convertir a los indios. Y luego, tras haber dominado un area con-
creta, venian misionarios con la Buena Noticia®'. El papel de la religion no se limi-
taba al pretexto de la conquista. Aun cuando la cristianizacion de los indigenas no
siempre era de primera fila, la religion era muy importante para los conquistadores
quienes no dudaban en derramar la sangre por ella. Casi inmediatamente después
de haber terminado la lucha contra los musulmanes durante la reconquista®? empe-
z6 la lucha contra los paganos en el Nuevo Mundo. Como lo dijo Francisco Lopez
de Gomara “Iniciaron la lucha contra los indios al terminarla contra los Moros,
pues los espafoles siempre luchaban contra los infieles”. Los conquistadores
creian que Dios apoyaba su obra. Las victorias de los grupos poco numerosos de
los conquistadores que vencian a multitudes de indios fomentaban aquella con-
viceidn. Bastara citar a Cortés; “Y como llevabamos el estandarte con el simbolo
de la Santa Cruz luchando por nuestra fe y sirviendo a su Santa Majestad a quien
la fortuna siempre favorece, Dios nos dio una pequena victoria, pues matamos a
mucha gente, sin pérdida alguna™*. Y en otro lugar escribi6: “Recordando que
la fortuna siempre les favorece a los valientes y que somos cristianos, creia en la
bondad ilimitada y la misericordia de Dios que no podia dejarnos perder y con
nosotros tantas tierras vastas y maravillosas que ya habiamos conquistado para
su Majestad o estdbamos a punto de conquistarlas. Dios no pudo permitir que
se abandonase la obligacion ante su Majestad, la obligacion que fue continuar la
guerra para recuperar la orden en ese pais”™®.

Aqui me gustaria indicar las diferencias anteriormente ya mencionadas que
se pueden ver entre la conquista de la América Central y del Sur por los espafioles
en el siglo XVI1y la conquista de la América del Norte por los ingleses en el siglo
XVIIL. Ademas de las diferencias sociales de aquellos grupos de personas que se
iban al Nuevo Mundo, también otros objetivos tenian los colonos. Los ingleses
puritanos eran fieles al culto al trabajo, deseaban enriquecerse, pero gracias al

3 Fue un llamamiento a subordinarse a la autoridad del rey y del papa dirigido a los habitantes
de las tierras recién descubiertas. En el caso de la insuboridinacion se preveian diferentes sanciones
para los indigenas. Ver: H. Cortés, op. cit., p. 10.

31 A. Tarczynski, op. cit., p.74=75.

32 Granada fue conquistada en el afio 1492.

33 F. Lopes de Gomara., Historia General de las Indias, b.m.w. 2012, p. 42—43.

3 H. Cortés, op. cit., p. 11.

3 Tbidem, p. 75. Vale la pena prestar atencion al momento en el relato de Cortés cuando se pro-
nuncia esta frase —el dirigente lo dice justo después de la expulsion a los espafioles de Tenochtitlan
durante la “noche triste”. El pais recién conquistado se opuso a los invasores. Los espaiioles salieron
perdidos, diezmados, aterrorizados por la fuerza demostrada por los indigenas. Sin embargo, Cortés
tomo la decision de continuar la lucha.
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trabajo de sus propias manos, habilidades, destreza. Y al contrario, los espafioles
no pretendian incluir a los indigenas en el marco de la sociedad que se iba for-
mando. Era todo al revés: los indios se eliminaban, empujados al margen, lo que
al cabo de unos afios se veria reflejado en su aislamiento en reservas. Los ingleses
tampoco evangelizaban a escala grande. Lo caracteristico es también un pequefio
nimero de mestizos en la América del Norte, sobre todo comparandolo con la
escala enorme de ese fenomeno en el sur del continente®®. Las diferencias eran
significativas para el caracter de ambas Américas y se perciben hasta hoy.

La clasificacion de culturas de alto y de bajo contexto, hoy tan visible, tiene,
sin embargo, raices comunes. Observando las motivaciones de los conquistadores
anglosajones o espafioles se pueden ver similitudes: sobre todo, el afan de lucro.
Sin embargo, para realizar el mismo objetivo, optaron por diferentes caminos,
hicieron diferentes elecciones y aplicaron distintas escalas de valores que podrian
acompafiar aquel objetivo. De ese modo, el mismo indicador les llevo a dos lu-
gares tan distintos que, hoy en dia, seria dificil igualar los sistemas de valores de
esos dos mundos diferentes.

SUMMARY

The text begins with the brief recall of the low-context and high-context cultures’ classification
and the explanation of this phenomenon. In the analogous manner is also considered the issue of
contact between the different cultures. To explore the topic there has been done a kind of going back
in time to show the reasons which led to the encounter of the Old and the New World and the reasons
which motivated the Spaniards during the conquest. The system of values of the Spanish conquis-
tadors setting off to America is also analyzed. Their priorities are compared with the hierarchy of
values which led the Anglo-Saxons during their conquest of North America.

The initial recall of the classification of low-context and high-context cultures explains the
contact of the Old and New World with their whole cultural diversification. Spanish people setting
out to conquer the New World in the fifteenth century were guided by the desire to get measurable
benefits such as riches and offices but also the ability to gain immortal fame. In the group of the
representatives of this chivalrous nation the confirmation of their bravery was a very important ques-
tion. We have also indicated women who decided to take an active part in the work of the conquest
and colonization of the lands of Latin America in the sixteenth century. In spite of the fact that the
characters of this text came from conservative society, some of them set off on a journey and did not
hesitate to take part in such a difficult and dominated by men experience which was the conquest
and colonization of the New World and the work of building new society such similar to the Spanish
one, but different at the same time.

Keywords: low-context and high-context cultures; Spanish conquest, the meeting of cultures

36 E.S. Urbanski, op. cit., p. 42-51.
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The Categories of Sindéresis and Prudence into Thinking Bartolomé de Las Casas

RESUMEN

Bartolomé de Las Casas es uno de los mas reconocidos patridiarios de la idea del didlogo
intercultural. En esta ponencia intento analizar como Las Casas pudo introducir en su pensamiento
tanto el nivel de lo universal — y de ese modo hizo posible el mismo didlogo — como el de lo parti-
cular en su dimension del contexto cultural irreductible. Para lograr esta vision compleja del didlogo
Las Casas evoco varios conceptos pertenecientes ala tradicion escolastica: la sindéresis, ley natural
oprudencia, pero redefiniendo el etapa entre el momento del reconocimiento intuitivo de los princi-
pios y el del jucio de la conciencia de la manera que deje de constituir una esfera de la ciencia y, por
lo tanto, de la dialéctica y verdad. Al contrario, Las Casas lo muestra como un etapa de la prudencia,
es decir, de las creencias probables, relativizadas al contexto social y cultural y por eso relacionado
con retrica y razones pragmaticas.

Palabras clave: sindéresis, prudencia, interculturalidad, ley natural, razon practica

Las categorias de sindéresis y prudencia son, en mi opinion, las de mayor
importancia en cuanto al cambio que sucedié en el pensamiento de Bartolomé
de Las Casas desde la famosa controversia en Valladolid, 1550—1551. A pesar
de la evidente continuidad de la actitud de Las Casas — después de su conver-
sion dedico toda la vida madura a la defensa de los indigenas antes de la injus-
ticia de los europeos' — es la disputa con Sepulveda, tal vez por la necesidad de
formular argumentos convincentes, que didé un nuevo impulso a su pensamiento

' En contra de Ramén Menéndez Pidal en su famoso libro, El padre Las Casas. Su dobre
personalidad, Madrid 1963, casi todos los investigadores subrayan la continuidad de su pensamien-
to. Véase p.ej. A. Huerga, Vida y obras, en B. de Las Casas, Obras completas, t. 1, Madrid 1998;
H. Someda, Apologia e historia. Estudios sobre fray Bartolomé de Las Casas,Lima 2005; P.S. Vickery,
Bartolomé de Las Casas. Great Prophet of the Americas, New York 2006.
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y lo empujo hasta afirmaciones revolucionarias en su tiempo?. En otras palabras,
Las Casas sobrepasé una optica simple y simplificante de la cristianizacion, es de-
cir, de definir a los indios por una falta — la falta de la fe, ensenanza, cultura etc., lo
que encontramos tanto en su Brevissima relacion de la destruccion de las Indias,
como en sus antecesores, p.¢j. en el Diaro de Colon® —, a la de definirlos como pro-
pietarios de una cultura, que aunque distinta del modelo europeo, no se transforma
en una anticultura, como en caso de los Canibales de Coldn, sino simplemente
como “otra” cultura. Aqui se nota un paso crucial para el siglo XVI: la afirmacion
de la existencia de las culturas, en plural, en lugar de percibirla sélo en singular,
como un ideal realizado dentro de la Christianitas que servia para distinguir ob-
jetivamente al hombre civilizado del barbaro. En este articulo quiero subrayar el
esfuerzo de Las Casas de “matar dos pajaros de un tiro”: afirmar la pluralidad y va-
riedad de las culturas y, a la vez, salvar lo universal bajo el nombre de la ley natural.
Para lograrlo Las Casas utiliza la categoria tomista de la sindéresis, pero evitando
el peligro de objetivizar la ley natural en una serie de derechos particulares confor-
me al ideal cristiano y demandas de los colonizadores, que de alguna manera pudo
ser el caso de Francisco de Vitoria*. Finalmente, Las Casas puede vencer a Sepul-
veda con sus propias armas: con el concepto de la prudencia del origen aristotélico.

Tomas de Aquino, y éste es el punto de partida de Las Casas, define la sin-
déresis como un habito innato (natural) de reconocer los principios del obrar, o
sea la ley natural®. Este concepto es fundamental en la réplica 11 de Controver-
sia 'y en cap. 40—46 de Apologética historia sumaria, dedicados a la prudencia.
El mismo Las Casas, como escribié en una carta a los dominicos de Guatemala
y Chiapas, reconoci6 su argumantacion “a favor” de la idolatria y sacrificios
humanos, que segtin ¢l no caen en contradiccion con la ley natural, por su mayor

2 Véase sobre todo un articulo crucial de V. Abril Castello, La bipolarizacion Sepiilveda-Las
Casas y sus consecuencias: la revolucion de la duodecima réplica, en La ética en la conquista de
América. Francisco de Vitoria y la Escuela de Salamanca, Madrid 1984. Cftr. S. Zavala, Aspectos
formales de la controversia entre Sepuilveda y Las Casas, en Valladolid, a mediados del siglo XV1,
,,Cuadernos Americanos” 1977, Vol. CCXII, n° 3, s. 138—150; A. Losada, Observaciones dobre ‘La
Apologia’ de fray Bartolomé de Las Casas (respuesta a una consulta), ,,Cuadernos Americanos”
1977, Vol. CCXII, n° 3, p. 153—158.

3 Lo subraya Tvetan Todorov en La conquista de América. El problema del Otro, México
1998, p. 44—45. Cfr. p.ej. A. Milhou, El indio americano y el mito de la religion natural, en La ima-
gen del Indio en la Europa moderna, Sevilla 1990. Cft. también un libro clasico de E. O’Gorman,
La invencion de América. El Universalismo de la Cultura de Occidente, México 1958, p. 88—98.

4 Véase p.¢j. V. Abril Castelld, Los derechos de las naciones segun Bartolomé de Las Casas y la
Escuela de Salamanca, [en:] B. de Las Casas, Obras completas, t. 6: Apologética historia sumaria 1,
Madrid 1992, p. 142—143; F. Fernandez Buey, La controversia entre Ginés de Sepuilveda y Bartolomé
de Las Casas. Una revision, “Boletin Americanista” 1992—1993, n° 42—43, p. 315-318; L. Perefia, La
escuela de Salamanca y la duda indiana, en La ética en la conquista de América, op. cit.

5 St. Thomas de Aquino, Questiones disputatae. De veritate, q. 16, art. 1, www.corpusthomi-
sticum.org/qdv15.html.



Las categorias de sindéresis y prudencia en el pensamiento de Bartolomé de Las Casas 51

mérito®. La pregunta que hay que hacer es la siguiente: ;en qué modo, técni-
camente, disponiendo de determinados conceptos filoséficos de su tiempo Las
Casas pudo hacer esta revalorizacion? Y también, ;jhasta qué punto sigue en el
relativismo?

En Apologética historia sumaria Las Casas propone una definicion siguiente
de la sindéresis:

El fin de las virtudes morales es el bien humano, y este bien humano es vivir el hombre segun
razén cada uno, segun el estado que tiene y segiin lo que pide y requiere aquel estado. El cual fin
no lo ponen de nuevo los hombres, sino que el Hacedor de la naturaleza imprimi6 en nuestra razén
practica ciertos principios naturalmente claros, y notas que nadie puede ignorarlas por la lumbre que
tiene cada uno en su animo, que es el entendimiento que llaman agente, si totalmente no es ligado en
el uso de la razén, como en los niflos y bobos y mentecaptos; y estos principios, asi natos y claros,
son los fines de las morales virtudes, son también los preceptos de la ley natural, contenidos todos
en un habito que llaman los tedlogos sindéresis, impreso en nuestra mente, y aquélla es la centella
de la lumbre del ya dicho entendimiento agente, como si estuviesen en un vaso de cristal o de vidrio
muy transparente’.

El ser humano reconoce natural e intuitivamente los principios de obrar que
tienen el caracter, como lo subraya Las Casas, mas universal. La primera y basi-
ca regla de la ley natural segtn tradicion tomista es “proseguir el bien y huir del
mal™®, de la cual se derivan otras. Esta regla tiene complemento en una constata-
cion siguiente: las cosas a que tenemos una inclinacion natural juzgamos buenas,
mientras las que nos dan asco juzgamos malas’. Podria parecer que de esta manera
se abre el camino recto hacia una forma muy arraigada del etnocentrismo. Es ob-
vio que los europeos connotaban, tanto su asco al sacrificio humano, como su de-
seo de “cuidar” de la propiedad indigena, como inclinaciones naturales. Mientras
tanto Las Casas se oponia precisamente a esta conclusion. Lo hizo aprovechando
otros elementos de la filosofia tomista.

Primero, distinguio tres inclinaciones basicas, que vinculadas con la ley natu-
ral, delimitan los actos humanos: 1. a “la conservacion de su ser segtin la naturaleza
de cada una [cosa]”; 2. a “la conservacion de la especie de cada uno” (y estas incli-
naciénes son propias del ser humano y de otras creaturas vivas), 3. al conocimiento
de la verdad y entre otras de la verdad sobre Dios; esta es la inclinacion especifica-
mente humana, que se une con la 4. al vivir en comunidad, de la manera que ambas
producen un interés especial por las cosas humanas, p.ej. por las reglas de conviven-

¢ Véase R. Hernandez Martin, Personalidad teologico-juridica de Bartolomé de Las Casas,
“Ciencia Tomista” 2007, t. 134, n® 432, p. 81-82.

7 B. de Las Casas, Apologética historia sumaria, lib. 111, cap. 40, Fundacion el Libro Total,
p. 550-551, www.ellibrototal.com/Itotal/?t=1&d=4072_4167_1_1 4072.

§ St. Thomas de Aquino, De veritate, q. 16, art. 2; B. de Las Casas, Apologética..., lib. 111, cap.
40, op. cit., p. 552.

° B. de Las Casas, Apologética..., lib. 111, cap. 40, op. cit., p. 553.
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cia'®. Hay que tomar en cuenta que Las Casas, siguiendo a Tomas de Aquino, trata
de garantizar a las leyes naturales el caracter mas universal, al contrario de Vitoria,
que derivaba de la ley natural las leyes particulares, como el derecho de comercio,
o la mezclaba con la ley divina, como en el derecho de cristianizacion'.

Segundo, también conforme a la tradicion tomista, Las Casas asemeja la deci-
sion moral al razonamiento silogistico, en el cual en funcién de la premisa mayor se
encuentra el principio universal de la ley natural, y en premisa menor, los elementos
del conocimiento moral. De esta manera el juicio de la conciencia o el jucio del libre
albedrio sobre un acto concreto son conclusiones del razonamiento basado tanto
en reconocimiento de la regla universal (la sindéresis) como en el conocimiento
moral del sujeto y su orientacion en circunstancias particulares del obrar, p.ej. en
sus afectos. Es claro, que este modo de conceptualizar la accion humana es posible
unicamente dentro de la perspectiva intelectualista: si la razon es el poder que pre-
senta a la voluntad el objeto del deseo, los errores en acto se derivan de los errores
en conocimiento, asi que potencialmente se les puede eliminar a través de la discu-
sion, negociaciones etc., que hace posible una cristianizacion pacifica por ensefianza
o predicacion. En este momento el acto de recibir la fe esta privado de un muy sig-
nificante factor en el pensamiento erasmiano, que para Las Casas pudo ser uno de
los puntos de referencia mas importantes, es decir, el factor de la gracia de Dios, que
todavia era necesaria, pero marginalizada (asi como un poco después lo mostré la
discusion entre los erasmistas y protestantes frente a los jesuitas, sobre todo en per-
sonas de Bafiez, Molina o Suarez). Los infieles dejan de ser, por algiin motivo -sea
por la voluntad de Dios, sea su propio defecto- condenados al estado de inferioridad
insuperable por falta cometida, pues, siendo animales racionales, pueden ahora ser
instruidos. Ademas, esto significa que todas las diferencias entre los europeos y los
indios no conciernen al nivel voluntario, asi que no se puede concebir a los indios
como malos por su naturaleza, sino se les reduce a las diferencias entre distintos
sistemas del conocimiento moral. Por lo tanto, una de las cuestiones fundamentales
en torno a la conquista de América serd el tema de la racionalidad del indio. Incluso
para Vitoria, que se distanciaba de las formas crueles de la colonizacion de América,
la falta o debilidad de la razon entre los indios fue una premisa hipotética a favor de
la soberania espafiola en el Nuevo Mundo'?. En este punto Las Casas introducira un
cambio esencial al esquema tomista.

10" Ibidem, p. 553—555.

' Seguin Vidal Abril Castell6 (Los derechos de las naciones..., op. cit., p. 163) en el pensamiento
de Las Casas también encontramos esta mezcla de la ley divina y natural; el investigador supone que la
unica ley absoluta es para Las Casas el derecho de evangelizacion. Pero a lo largo de este articulo espe-
ro demostrar una interpretacion contraria: que la ley natural para Las Casas se delimita a unas cuantas
reglas formales del pensar y obrar y no contiene directamente el derecho de predicar el Evangelio.

12 Cfr. Vidal Abril Castelld, Los derechos de las naciones..., op. cit., p. 143—151; S. Zavala, Ser-
vidumbre natural y libertad cristiana segun los tratadistas espaiioles de los siglos XVI y XVII, México
1975, p. 80—86; R. Hernandez, Francisco de Vitoria y Bartolomé de Las Casas, [en:] Las Casas entre
dos mundos, Lima 1993, p. 47-74.
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Entre la sindéresis infalible y la decision moral aparece el terreno propio de
la prudencia:

Y porque como esta dicho, en nuestra razon practica se contienen ciertas conclusiones que son
los medios necesarios o las razones de ellos para alcanzar el fin por quien los hombres se mueven a
obrar, y para que estos medios se proporcionen a los fines, y cuando y como se deban tomar y usar
rectamente de ellos, se requiere alguna virtud en el hombre; aquesta es la prudencia que suele aplicar
los principios universales, que son los dichos fines, a las particulares conclusiones operables o que se
han de obrar, y disponer convenientemente los medios para alcanzar aquello que se pretende por fin'3.

Todavia siguiendo a Tomas de Aquino, Las Casas distingue tres actos funda-
mentales de la prudencia: 1. El consejo (como buscar las resoluciones posibles),
2. El juzgar (como eleccion de los medios apropiados), 3. El mandar (como apli-
cacion en obrar de lo que antes fue reconocido justo)'*. Distingue también tres
formas basicas de la prudencia: 1. El regir de si mismo (prudencia monastica),
2. El regir de la familia (p. econdmica), 3. El regir de la ciudad o del reino (p.
politica)'®. Hasta aqui podemos encontrarnos mas con una presentacion de la
doctrina tomista que con un pensamiento propio de Las Casas. Sin embargo, para
captar la novedad de la actitud de Las Casas, es necesario preguntarnos por las
reglas que vienen a dar contenido particular a las leyes naturales, es decir, ¢por
qué escogemos este fin concreto y no el otro? En la filosofia de Tomas de Aquino
la virtud regulativa para la prudencia es sabiduria, es decir, el habito de la razén
teorética. Sirviéndose de los principios tanto practicos como teoréticos, la sabi-
duria logra descubrir las causas tultimas del mundo y de la existencia humana, y
de esta manera, puede encontrar los fines ltimos, por fundamento de la razén
practica. Asi pues, entre la sindéresis y el juicio concreto aparecerian los juicios
sapienciales como unas determinaciones ciertas del fin justo, concretizadas des-
pués por la prudencia depende de las circunstancias individuales del obrar y del
conocimiento moral del sujeto. Las decisiones y actos erréneos vienen de la con-
ciencia erronea que, segun Tomas de Aquino, esta ligada con la conciencia de lo
recto, porque el sujeto no puede reconocer su error si no dispone de la verdadera
sabiduria (reservada, hay que mencionarlo, para los cristianos que conocen las
verdades reveladas)'®.

En el pensamiento de Las Casas el elemento de la sabiduria esta extrema-
damente marginalizado, de manera que a primer plano pasa la diferencia entre
la universalidad de la ley natural y la particularidad de cada accién humana. Las
Casas se situa en el terreno de la razon practica, eliminando el juicio sapiencial de
la elaboracion del juicio moral o de libre albedrio, asi que el vinculo entre el co-
nocimiento moral y la sabiduria esta cortado. En otras palabras, la premisa menor

13

B. de Las Casas, Apologética..., lib. 111, cap. 40, op. cit., p. 556.
4 Ibidem.

5 Ibidem, p. 557-558.

16 Cfr. St. Thomas de Aquino, De veritate, q. 17, art. 4.
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del silogismo no esta motivada por los reconocimientos de la razén teorética sino
por el jucio probable de la razén practica relativizada al contexto cultural.

Demostrando que ni la idolatria, ni los sacrificios humanos caen en contradic-
cion con la ley natural, Las Casas argumenta: “porque todos los hombres somos
obligados naturalmente a amar y servir a Dios mas que a nosotros mismos, y por
consiguiente a defender su honra y culto divino hasta la muerte inclusive: pro loco
et tempore”!’. En conclusion, Las Casas alega la categoria de la conciencia err6-
nea, la cual dentro de la doctrina tomista obliga tanto como la recta. Pero a conse-
cuencia de la marginalizacion de la sabiduria, el silogismo (1) “del razonamiento
moral”, seglin se lo puede reconstruir de los escritos de Las Casas apareceria asi:

1. Cada ser humano debe seguir el bien y evitar el mal. (La ley natural, el
habito de la sindéresis.)

2. El mayor bien es Dios como el fin ultimo. (La virtud de la sabiduria, el
conocimiento de las verdades universales derivadas de los principios que refleja
una inclinacion natural del ser humano.)

C: Cada ser humano debe seguir a Dios como el fin tltimo. (La virtud de
la sabiduria.)

Con esta conclusion elaboramos otro silogismo (2):

1. Cada ser humano debe seguir a Dios como el fin ultimo.

2. Dios-x es un dios verdadero. (El concepto concretizado, la razon practica,
la virtud de la prudencia, el juicio probable.)

C: Cada ser humano debe seguir Dios-x. (La virtud de la prudencia).

Por fin, en otro silogismo (3) se puede derivar la conclusion siguiente: “Se
debe sacrificiar y”, porque “Cada ser humano debe seguir Dios-x” y “A Dios-x le
complace el sacrificio de y”, en el cual todos los elementos pertenecen a la pru-
dencia. Hay que subrayar, que segun Las Casas la premisa segunda del silogismo
segundo, siendo concretizacion del concepto universal y abstracto, no puede ser
un juicio sapiencial ni pierde su caracter de juicio probable, ni siquiera si lo confir-
ma la revelacion divina. Relacionando lo individual y lo abstracto (por predicar lo
abstracto del individuo) en el silogismo moral, a la vez introducimos la probabili-
dad inevitable relacionada con el orden cultural, es decir, del conocimiento moral
como un conocimiento desarollado dentro de una comunidad o de una cultura.
El problema consiste pues en que el concepto del dios, asi como el concepto del
medio necesario para lograr el fin, es un concepto universal y abstracto, vacio de
contenido concreto y sensible, y su funcion también es formal, porque sirve de
principio para relacionar los términos de los jucios prudenciales, p.ej. como en el
silogismo (3). (Aqui esta la diferencia entre, p. ¢j. predicar de la nieve que es blan-
ca, como blancura es una generalizacion/abstraccion universal de la experiencia,

17" B. de Las Casas, Controversia entre Las Casas y Sepulveda, [en:] Obras completas 10:
Tratados de 1552, ed. de R. Hernandez y L. Galmés, Madrid 1992, p. 176.
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y predicar del Dios-x que es dios, porque en este caso tenemos que ver con el
principio formal de obrar que conocemos intuitivamente.)

De esta manera Las Casas vuelve a la fronesis aristotélica en su forma origi-
nal. Como leemos en la Etica a Nicomaco [1142a]:

Es, pues, la prudencia contraria del habito que se llama entendimiento, porque el entendi-
miento considera los principios, para los cuales no hay dar razén, y la prudencia considera las cosas
singulares y tltimas, las cuales no se comprenden por ciencia, sino por el sentido; no por el particu-
lar de cada cosa, sino por tal sentido cual es ¢l con que en las artes matematicas juzgamos que esta
ultima figura es triangulo's.

Refiriéndose a Aristoteles Las Casas de nuevo subraya el elemento de la pro-
babilidad; la prudencia es la virtud principal en cuanto a lo que podria ser distinto
de lo que es. Resulta que el conocimiento moral, como una esfera de lo particular
e individual, no se caracteriza por ningun tipo de certeza, sino como el terreno de
diversas practicas culturales. Por lo tanto Las Casas se une al giro antidialéctico
humanista de la retorica'®, en lo que podemos encontrar, por una parte, la influen-
cia evidente de Erasmo de Rotterdam y su método de la cristianizacion pacifica,
y por otra, un intento de Las Casas de resolver independientemente de la doctrina
erasmista o tomista el problema de la presencia espafiola en América.

Parece que la influencia de Erasmo, a pesar de varios elementos de su doctri-
na evidentemente presentes en el pensamiento de Las Casas (p.ej. el valor de la
vida ejemplar de los misioneros, el postulado de aprovechar las creencias propias
de una comunidad en la predicacion mostrandolas como analogicas a la religion
cristiana, el reconocimiento del acto de recibir la fe como un acto libre de la vo-
luntad etc.), tuvo que estar marginalizada por lo menos durante y después de la
disputa en Valladolid sobre todo porque el voluntarismo erasmista hasta algiun
punto excluia la perspectiva multicultural. Para Erasmo todavia existia la cultura
unica de la cristianidad aunque el modo de propagarla era retorico por la necesi-
dad de “convertir los corazones”?. Al contrario, Las Casas comienza a percibir la
cristianizacion como una conversion en el nivel de la razon practica: como cam-
biar un juicio probable por otro jucio que parezca mas probable que el anterior
(como consiste la aceptacion del nuevo sistema del conocimiento moral). Desde la
perspectiva de los infieles las verdades reveladas del cristianismo no son mas que
un juicio probable relativizado a la comunidad cristiana. Como Las Casas escribio
en la réplica 11 de la Controversia:

18

La Etica de Aristételes, lib. VI, cap. 8, trad. del griego y analizada por P.S. Abril,
www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/12482398660132622976846/index.htm.
19 Cfr. S. Swiezawski, Migdzy Sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 2002, p. 15-24.
2 Cfr. J.CM. de la Hoz, Bartolomé de Las Casas y la «captatio benevolentiae», “Ciencia
tomista” 2007, t. 134, n® 433.
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Luego no se dice la opinion probable por respecto de las reglas de la razén simpliciter, sino
porque asi parece y asi lo usan y aprueban los que son estimados por mas sabios y mas prudentes
en cualquiera nacion?'.

Ahora bien, toda la esfera de la accion humana resulta relativizada al contexto
cultural — de las normas aceptadas por una comunidad — en el marco de la ley na-
tural, es decir, de los principios abstractos y formales para elaborar el juicio moral.
Por lo tanto Las Casas no vacila en mezclar la virtud de la sabiduria con la virtud
de la prudencia, y eliminar el nivel del conocimiento teorético y de las normas
ciertamente justas. En la réplica 10 escribe:

Por esto dice el filosofo, 2.° de las Eticas, que el medio de la virtud es aquel que segun los
sabios determinaren. Y los sabios se entienden no segun la razon especulativa, sino la practica, y por
respecto de las cosas agibles®.

Aceptando el punto de vista aristotélico y reduciendo la sabiduria a la pruden-
cia, Las Casas pudo elaborar su famoso razonamiento de efecto sobre causa que
fue uno de sus instrumentos en la lucha contra el genocidio en América y a favor
de la libertad de los indios. Si cada actuacion intencional se basa en la prudencia
y si la prudencia no tiene la sabiduria como su fundamento, es decir, no recibe sus
fines de la razon teorética sino las establece autonomicamente (dentro del contex-
to cultural), entonces cualquier orden regulativo de la actuacion humana, tanto
privada como publica, serd una manifestacion de la racionalidad. Como leemos en
la Apologética historia sumaria:

Dondequiera que hubiere buen regimiento de la casa o familia y de la ciudad, los subjectos de
ellas, que son los hombres, ternan prudencia y suficiente razon para regirse y ordenarse a si mismos
por naturaleza, porque sin ésta no es posible haber orden ni gobernaciéon econdémica ni politica, ni
alcanzarse el fin de ellas, que es el bien y utilidad y perpetuidad de los hombres?.

En definitiva, dondequiera encontremos una actuacion libre del ser humano,
encontrarémos también una prueba de la racionalidad.

Para resumir estas reflexiones valdria la pena preguntar hasta qué punto sigue
Las Casas en su relativismo. La opinion de Tvetan Todorov es muy significante,
pues este investigador constata que Las Casas iba de un extremo al otro, es decir,
a veces asumia que existia solamente una religion verdadera — la cristiana — y en
otras que todas las religiones eran igualmente verdaderas, pero a la vez intraduci-
bles, de ahi que cualquier didlogo intercultural resultara imposible?*. Parece que
a la luz del concepto lascasiano de la sindéresis debemos entender su pensamiento

2l B. de Las Casas, Controversia..., op. cit., p. 178.

22 [bidem, p. 171.

2 B. de Las Casas, Apologética..., lib. 111, cap. 41, op. cit., p. 575-576.
2 Véase T. Todorov, ...op. cit., p. 200—202.
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maduro, desde la disputa en Valladolid, como un intento de evitar ambos extremos
tanto en teoria, como en practica. Para ¢él, la religion, ademas del orden de la gra-
cia divina, pertenece al orden de la razon practica, lo que abre varias posiblidades
nuevas: de comparar los sistemas de creencias religiosas y morales, de probar la
probabilidad de los jucios particulares o de convencer/convertir con ayuda del
arte de la retorica. Todo eso seria imposible sin la ley natural, pero definida de una
manera muy especial. Si Todorov tiene razon subrayando que para Las Casas la
unica universalidad posible es la de la idea de lo divino, como tal, al mismo tiem-
po no toma en cuenta la funcion de esta idea. Podriamos decir, que en cualquier
sistema de creencias la idea de lo divino, asi como la idea del medio necesario
etc., funciona como un principio o categoria a priori de elaborar el jucio y ordenar
la experiencia. Como un principio puramente formal, esta idea puede ser a la vez
universal —y por eso hacer posible el didlogo intercultural — y limitativa en cuanto
a cada demanda de universalizar la religion o la moralidad de una comunidad,
e imponerla a los otros presentandola como si fuera la tinica religion o moralidad
racional, humana, o verdadera. En este momento la diferencia entre la conciencia
errdénea y la conciencia recta (casi) desvanece, porque entran en la misma dia-
lectica de “lo mismo” y “lo otro”, de “lo propio” y “lo ajeno” que la nocion del
“barbaro”, en la famosa relativizacion lascasiana de este concepto. Pero por otra
parte se abre a la posibilidad de la comunicacion intercultural, porque disponemos
de un denominador comun de distintas practicas religiosas.

Este rasgo del pensamiento lascasiano se hace mas notable al compararlo con
dos maestros del siglo XVI: Vitoria y Montaigne, el primero trabajando todavia
dentro del esquema tomista y el segundo rechazando completamente la ley natu-
ral. En el discurso De Indis Vitoria deriva los derechos de gentes directamente de
la ley natural que no es otra cosa que la ley divina reconocida por un ser humano
gracias a la luz natural de la razon. Entre otros, de esta manera deriva p.ej. el
derecho de la comunicacion, del comercio o de gozar del bien comun. Pero el de-
recho privilegiado por Vitoria es el de la cristianizacion, y aqui encontramos una
paradoja, porque a pesar de todo esfuerzo de Vitoria de liberarse de las determi-
naciones religiosas y culturales, es decir, de la ley positiva divina y humana de las
comunidades europeas, para obtener el punto de vista universal del todo genero
humano®, cuando argumenta por el derecho de la cristianizacion, las principales
razones vienen de la Escritura Sagrada. Incluso mas, pues Vitoria admite la posi-
bilidad de la guerra preventiva para garantizar el éxito de la obra cristianizadora.
Aunque en el mismo discurso encontramos unas ideas del origen tomista muy
similares a las de Las Casas, como la tesis de conciencia erronea, o que el método
de predicar la fe tiene que ir a elaborar el jucio probable para los indios, Vitoria
se detiene ante la idea revolucionaria de delimitar el derecho de los cristianos de

2 Véase p. ¢j. el analisis excelente de P.V.D. Carro, La teologia y los tedlogos-juristas espario-
les ante la conquista de América, Salamanca 1951, p. 315-321, 626—639.
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predicar su verdad a los paganos. Podriamos reconstruir su argumentacion asi:
Como nosotros, gracias a la revelacion y la sabiduria, sabemos la verdad y el bien
mayor, y aquellos, los paganos o barbaros, no lo saben, hay que tratarlos como
a los nifios, que muy a menudo no quieren o no pueden reconocer lo mas 1til para
ellos mismos, pero pueden contar con sus padres que les ayuden. Por eso Vitoria
escribe sobre la obligacion a la correcion fraternal como inscrita en la ley natural
— aunque es obvio que la deriva de la Biblia — y efectivamente (aunque indirec-
tamente) sobrepone el derecho de la cristianizacion sobre los demas derechos de
gentes, en el modo que conocemos tanto de los escritos de San Agustin, como de
las constataciones de Sepulveda. En el De Indis leemos:

Si los indios, ya sea los principes, ya sea el pueblo, impidieran a los cristianos anunciar libre-
mente el Evangelio, los espafioles, dando primero razon de ello para evitar el escandalo, pueden
predicarles contra su voluntad y trabajar en la conversion de la gente. Incluso, si es necesario para
esto, les es licito aceptar la guerra o inferirla hasta que se les dé oportunidad de predicar libremente
el Evangelio de Cristo*.

Por lo tanto, segin Vidal Abril Castello, en el caso de Vitoria podemos hablar
sobre “la tentacion del poder” porque él “se quedd a medio camino, asignando
a los naturales del Nuevo Mundo un status de minoria de edad”?’. Como tales,
quieran 0 no quieran merecen conocer y aceptar la verdad europea.

En Montaigne, al contrario, parece que no encontramos ninguna forma de
la universalidad, aunque muy a menudo se trata de seguir las “contradicciones”
de su pensamiento en busca de lo universal. De esta manera, varios investigado-
res, p.¢j. Todorov, ven en sus conceptos de la razoén o naturaleza unos “términos
absolutos” con los cuales Montaigne introducia a su relativismo un factor esta-
bilizante y hasta se contraponia a si mismo?. Pero al leer atentamente su ensayo
De los canibales podemos constatar que tenemos que ver mas con un intento del
desmantelamiento del modelo cultural europeo desde dentro, y de desbalatar los
conceptos fundamentales en ella, como precisamente los de la razén o naturaleza.
Cuando Montaigne escribe en De los canibales, que “[...] cada cual llama barba-
rie a lo que es ajeno a sus costumbres. Como no tenemos otro punto de mira para
distinguir la verdad y la razén que el ejemplo e idea de las opiniones y usos de
pais en que vivimos™?’, relativiza todas las reglas del conocer y obrar al contexto

2 F. de Vitoria, Doctrina sobre los indios, ed. de R. Hernandez, Salamanca 2009, p. 109.

27 V. Abril Castello, Los derechos de las naciones..., op. cit., p. 142.

2 Véase R. Handler, Of Cannibals and Custom: Montaigne's Cultural Relativism, “ Anthropol-
ogy Today” 1986, Vol. 2,n° 5, p. 12—14.

% M. de Montaigne, De los canibales, en: idem, Ensayos, ed. digital: http://bib.cervantesvir-
tual.com/servlet/SirveObras/01372719700248615644802/p0000002.htm#I_36 . La interpretacion
relativista del pensamiento de Montaigne encontramos p.¢j. en un articulo excelente de R. Celestin,
Montaigne and the Cannibals. Toward a Redefinition of Exoticism, “Cultural Anthropology” 1990,
Vol. 5, n° 3. En el cual el investigador subraya la falta del universal punto de referencia y escribe:
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cultural, poniendo en juego también estas que para él mismo eran fundamentales
en sus actos de autodefinirse como un hombre pleno: reflexivo, pero a la vez “de
carne y hueso”, para usar las palabras de Unamuno. Incluso mas, porque debemos
considerar el mismo método ensayista de Montaigne como el método que excluye
culaquier cierre del pensamiento, cualquier conclusion cierta, es decir, cualquier
sistema filosofico®. Por lo tanto la misma contradiccion inscrita en los ensayos de
Montaigne — p.ej. Su racionalismo reflexivo que se contrapone a su critica del co-
nocimiento, tanto racional, como sensible — resulta una forma perfecta del cono-
cimiento y del relativismo maduro. Este relativismo contendria tres tesis basicas:
la primera, que “Comunicacion con el ser no tenemos ninguna’', pues nuestros
conocimientos siempre son conocimientos de un ser corporal y cultural, determi-
nado por estos ambos factores; la segunda, que nunca podemos ponernos afuera
ni de nuestro cuerpo, ni de nuestra cultura, de tal manera que no disponemos del
punto de vista divino u objetivo; y la tercera, que a pesar de todas nuestras dudas
y del todo escepticismo, un ser vivo esta obligado a considerar y practicar varias
opiniones, sistemas teoréticos, o reglas morales como verdaderas.

Ahora bien, como Montaigne no admite ninguna forma de la ley natural, llega
hasta el punto en el cual el didlogo intercultural resulta imposible como una forma
del conocimiento de la Otredad. En las lineas finales de su ensayo, Montaigne pre-
senta un didlogo que tuvo con los Tupinamba, con ayuda de un intérprete, donde
vemos: “Yo hablé a mi vez largo tiempo con uno de ellos, pero tuve un intérprete
tan torpe o inhabil para entenderme, que fue poquisimo el placer que recibi™.
Después describe las relaciones de poder en la sociedad indigena y cierra el texto
con las palabras siguientes: “Todo lo dicho en nada se asemeja a la insensatez ni
a la barbarie. Lo que hay aqui, es que estas gentes no gastan calzones ni coletos™.
Hay que preguntar ;qué conocimiento logrd obtener Montaigne a través de ese
dialogo? Pues si, pero no sobre el Otro, sino sobre las categorias interpretativas de
los europeos, que se hicieron visibles solo al reflejarse en un espejo de la Otredad*.
El didlogo consistiria pues mas en un movimiento de acercarse a nuestros limites
interpretativos, tocarlos, casi tropezar contra nuestras determinaciones culturales,

”

“The very idea of stable laws contradicts an essential aspect of Montaigne’s philosophy [...]
(p. 306).

3 Véase C. Randall, Testimony, Translation, Text. Reading Reliably in Montaignes “Des
cannibales”, “Modern Language Studies” 1995, Vol. 25, n°® 2, p. 34—44, y también R. Sendyka,
Nowoczesny esej. Studium historycznej Swiadomosci gatunku, Krakow 2006, p. 205—246.

31 M. de Montaigne, Apologia de Raimundo Sabunde, ed. digital: http://bib.cervantesvirtual.
com/servlet/SirveObras/01372719700248615644802/p0000004.htm#]_76 .

32 M. de Montaigne, De los canibales, op. cit.

3 [bidem.

3 Por ejemplo P. Soehlke Heer en el EI Nuevo Mundo en la visién de Montaigne o los dlbores
del anticolonialismo, Caracas 1993, subraya el elemento del reconocimiento de las europeas formas
del poder como invalidas o injustas al contrastarlas con estas de los indigenas (p. 151-153).
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para volver a si mismos llevando consigo una conciencia enriquecedora y hasta
purificante de la diversidad y relatividad de las normas. El didlogo — sobre todo
porque nuestros intérpretes siempre son “torpes” o intransparentes®, es decir no
hay ningtn nivel universal o comun entre los representantes de varias culturas —
sirve de una experiencia personal de auto-crearse o auto-escribirse pero no de un
instrumento de conocer™.

El concepto lascasiano de la sindéresis introduce esta universalidad pero
como un codigo mas formal del pensar y obrar, como tales. El codigo que para
Las Casas juega un papel fundamental, es hacer posible el didlogo en forma de
intercambiar las opiniones sobre diferentes reglas culturales, tipicas, inmanentes,
de diferentes culturas, de entenderlas y hasta mezclarlas. Richard Rorty escribio
en uno de sus ensayos que todas las culturas pertenecen a la misma geometria
y no se debe percibirlas como sistemas axiomaticos alternativos sino como dife-
rentes practicas dentro del mismo esquema. Parece que redefiniendo el concepto
tomista de la ley natural Las Casas buscaba esta geometria teniendo en cuenta dos
objetivos: Primero, reconocer en la cultura indigena precisamente una cultura,
y segundo, mostrarla como comprensible, aunque diferente. Es evidente que lo
hizo usando los conceptos que disponia, y en los limites que no pudo sobrepasar.
Pero a la vez marco una tercera ruta entre el universalismo paternalista de Vitoria,
y el multiculturalismo cuasi “monadologico” de Montaigne. La sefial de camino
mas importante, fue la palabra “probable”.

SUMMARY

Bartolomé de Las Casas is one of the most important representatives of the idea of intercul-
tural dialogue. In this article I will try to analyse in what way Las Casas could introduce into his
doctrine both the universality, which is the condition of possibility for the dialogue, and the irre-
ducible particularity connected with the cultural context. In order to create this complex vision of
the dialogue Las Casas used the concepts taken from the scholastic tradition, as sinderesis, natural
law or prudence, but the novelty of his thought consists in the redefinition of the intellectual process
which succeeds between the moment of the intuitive recognition of the principles and the judgment
of conscience so that it is not the stage of the science any more but of the probable and prudent
believes and thereby does not constitutes the area of the theoretical but practical reason and rhetoric.

Keywords: sindéresis, prudence, interculturality, natural law, practical reason

3 Como lo presenta S. Greenblatt, The Go-Between, [en:] Marvelous possessions. The Wonder
of the New World, Chicago 1991, p. 146—150.
36 Cfr. R. Celestin, op. cit., p. 309-310.
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ABSTRAKT

Autor koncentruje si¢ na ogélnym przedstawieniu pogladéw antropologicznych Ortegi y Gas-
seta, skupiajac si¢ przede wszystkim na ich mozliwej aktualnosci. Czlowiek, wedtug Ortegi, to byt
$wiadomy, odnoszacy si¢ okreslajaco do otoczenia. Transcenduje on swoje biologiczne uposazenie
dzigki mozliwosci chwilowego wykroczenia poza swa aktualng sytuacyjnos$¢. Dzigki tej zdolnosci
(wykraczania) nie dazy tylko do realizacji biologicznych imperatywow, lecz realizuje zycie jako
wymyslony przez siebie projekt — dobrobyt. Takie ujgcie cztowieka autor artykutu uznaje za nie-
zwykle aktualne dla wspolczesnego myslenia na temat kondycji ludzkiej. Ortega rozumie czlo-
wieka jako pewng zyjaca monade, w ktorej mozna wyrdzni¢ ciato, zywotnos¢, dusze, ducha i ,,ja”.
Kategorie ,,zywotno$ci” czy ,,duszy” naleza do stownika dzisiaj juz nieuzywanego, cho¢ mozna
je zidentyfikowaé z byciem zywym czy psychika. Najwiecej klopotéw rodzi pojecie ,ja”, ktore
zgodnie z konsekwencja pogladow Ortegi albo jest niezrozumiale (niewyrazalne), albo nie jest ,,ja”.
Problematyczne ze wzglgdu na uzasadnienie ich przyjecia sa tez w antropologii Ortegi kategorie
»przeznaczenia” czy ,,powolania”, a wraz z przyjeta przez hiszpanskiego filozofa ,,przypadkowo-
$cig” bytu ludzkiego, ujawniajg fundamentalng sprzecznos¢ w jego antropologii.

Stowa kluczowe: istota ludzka, ego, §wiadomos$¢, biologia, dobrostan, antropologia
Literatura dotyczaca pogladéw antropologicznych Ortegi y Gasseta jest bar-

dzo liczna i obszerna'. Nie wdajac si¢ w szczegdtowa analizg pogladow hiszpan-
skiego filozofia, chciatbym skupi¢ si¢ przede wszystkim na przedstawieniu moz-

I Zob. m.in. M. Jagtowski, Spor o filozofi¢ Ortegi y Gasseta, ,,Humanistyka i Przyrodoznaw-
stwo” 1997, nr 3; K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005;
J.T. Graham, A Pragmatist Philosophy of Life in Ortega y Gasset, Columbus, MO: University of
Missouri Press 1994; P.B. Gonzalez, Human Existence as Radical Reality: Ortega y Gasset’s Philo-
sophy of Subjectivity, Paragon House 2005.
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liwej aktualnosci jego pogladow oraz sprawdzeniu, jak przeszty one probe czasu
i czy mozna je wykorzysta¢ do refleksji antropologicznej dzisiaj.

Banalnym jest stwierdzenie, iz obecnie raczej nie poszukuje si¢ dotarcia do
»istoty” cztowieka, do odkrycia tego, kim jest ,,naprawdg”, niejako sam w sobie.
,»Widzimy” cztowieka w ramach okreslonej koncepcji, a wartos¢ owej koncepcji
zalezy raczej od potwierdzen, czy to empirycznych, czy tez ,,ptodnych metodolo-
gicznie”, cho¢ spekulatywnych intuicji.

Analizujac poglady Gasseta, konieczne jest wzigcie pod uwage jego ogol-
niejszego epistemologiczno-metafizycznego pogladu na $wiat, w przeciwnym
razie powstang klopoty ze zrozumieniem tego, co filozof chciat (jak sadzimy)
powiedzie¢. Oto w jego pismach znajdujemy zdanie: ,,Kamienie i zwierzeta zyja;
sg wigc zyciem [...] zyciem kazdej rzeczy jest jej byt™. Zdanie to ujete bez od-
powiedniego kontekstu jest albo nieinformacyjne, albo prowadzi do zarzutu —
w jaki sposob kamienie mogg zy¢, czyli by¢ systemem samoodtwarzajacym si¢
z niepelng doktadnoscia dzigki zdolnosci wejscia w metabolizm informacyjno-
energetyczny z otoczeniem? Aby unikngé tego rodzaju nieporozumien, warto
przy analizie pogladéw Ortegi y Gasseta nieustannie mie¢ na uwadze wspomina-
ny kontekst epistemologiczno-ontologiczny.

Gdy idzie o ontologig, bez ktorej trudno powaznie analizowac poglady antro-
pologiczne Ortegi, znajdujemy takie oto ,,wyjsciowe” stwierdzenie: ,,[...] rzeczy
jako takie nie majg bytu [...]”, a jednoczesnie: ,, [...] zyciem kazdej rzeczy jest
jej byt™. Natychmiast powstaje pytanie, co rzeczom nadaje byt? W jaki sposob
Ortega rozumie owo ,,nadawanie”? Ot6z dla hiszpanskiego filozofa by¢ czyms,
to by¢ czyms okreslonym. Nieokreslono$¢ oznacza chaos, brak struktury. Jednak
okreslanie moze nastapic tylko w ramach czego$, co moze okresla¢. Tym czyms —
jak sadzi filozof — jest Swiadomos$¢. Racja za uznaniem $wiadomosci za czynnik
okreslajacy pozostaje fakt, iz tylko dla bytu §wiadomego co$ moze by¢ w ogoble
jakies. Jako ze $wiadomo$¢ posiada wedtug niego tylko czlowiek, to wszelkie
okres$lanie nastgpuje wyltacznie ,,w obszarze cztowieczenstwa” lub w obszarze
swiadomosci ludzkiej.

Stowo ,,okre§lanie” ma mocny zwigzek z pojeciem ,.konstytucji” (jednym z po-
je¢ konstytucji), jakie znajdziemy w pismach E. Husserla*. Konstytucja nie oznacza
stwarzania, a w szczegolnosci stwarzania ,,z niczego”, lecz nadawanie sensu, czyli
okreslanie wiasnie. Jesli bowiem nic nie wiemy na temat dowolnego ,,x”, wtedy
owo co$ (nieokreslone) — w pewnym sensie — nie istnieje. Zatem, w zgodzie z mysla
Ortegi, mozna powiedzie¢, ze cztowiek bedac $wiadomym, okresla, rozwiazujac
w ten sposob problem, czym co$ (o ile w ogole co$ istnieje) jest.

2 I. Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, przet. P. Niklewicz, Warszawa 1980, s. 54.

3 Idem, Wokét Galileusza, przet. E. Burska, Warszawa 1980, s. 76.

* Na zwiazki my$li Ortegi i Husserla zwraca uwage A. Warmoth, José Ortega y Gasset and
Human Systems Science, www.sonoma.edu/users/w/warmotha/awortegahumansystems.htm.



(Nie)aktualno$¢ koncepcji cztowieka José Ortegi y Gasseta 63

Sadze, iz hiszpanski filozof mylit si¢ tu, podobnie jak i E. Husserl (a wcze$niej
G. Berkeley). Latwo bowiem pomyli¢ okreslono$¢ z istnieniem (czegos), poziom
ontologicznego z epistemologicznym. Inaczej mowiac, brak okreslania nie musi
oznacza¢ braku istnienia. Okreslanie jest powigzane u Ortegi w sposob konieczny
z byciem $wiadomym. Lecz w jaki sposob to si¢ dzieje? Otdz pierwsza okreslono-
$cig rzeczy, sadzi hiszpanski filozof, jest jej bycie utatwieniem lub utrudnieniem.
W tym sensie na przyktad rzeka staje si¢ okreslona, jako Zze co$ umozliwia lub
utrudnia ugaszenie pragnienia czy przeprawe. Gdy rzecz staje si¢ okreslona przez
to, co robi, mozna jg nazwac bytem pragmatycznym, pragmata. Tak oto, powie
Ortega, wszystkie rzeczy nie s bytami w sobie, ale bytami dla kogos i do czegos.

Rzeczy nie sg pierwotnie ‘rzeczami’, ale czyms, z czego usiluj¢ korzysta¢ lub czego unikam
po to, by zy¢ — i zy¢ mozliwie najlepiej — dlatego wszystko, czym sie zajmuje, postuguje i dzigki
czemu dzialam oraz osiggam to, czego pragng lub tez nie osiggam, to sg sprawy, ktore nieustannie
mnie zaprzataja. Poniewaz czynienie i zajmowanie si¢ czyms, posiadanie takich czy innych zainte-
resowan, okresla si¢ po grecku praxis, praktyka — wigc rzeczy sa w istocie pragmata, a moj stosunek
do nich jest pragmatyczny?®.

Oprocz rzeczy jako pragmata w $wiecie ludzkim pojawiajg si¢ tez byty ozy-
wione — ro$liny czy zwierzeta. R6znig sie one od rzeczy tym, ze nie tylko podle-
gaja dziataniu, ale same oddziatluja. Choc¢ ich zachowania sg czesto bardzo wyrafi-
nowane, to nie dorownuja one zachowaniom ludzkim. Cztowiek pojawia si¢ jako
byt szczegblny (nie znaczy: szczegdlnie dobry czy wazny). Nie przystosowuje
sie on, jak pozostata czgs$¢ Swiata ozywionego, do srodowiska, by przetrwac, ale
przystosowuje $wiat do siebie. Cztowiek bowiem:

[...] uruchamia nowy typ czynnos$ci polegajacy na wytworzeniu tego, czego nie ma w przyro-
dzie — nie ma w ogole lub tez nie ma wtedy, kiedy jest mu to potrzebne. [...] I tak roznieca on ogien,
kiedy brak mu ognia, buduje jaskinig, to znaczy wznosi budynek, jesli brak go w okolicy, dosiada
konia lub konstruuje auto, aby pokonywac przestrzen i czas®.

Warto podkresli¢ to ujecie bytu ludzkiego, ujecie niezwykle istotne dla roz-
poznania mozliwej natury cztowieka, a jednoczesnie przypisujace mu specyficzny
Sposob istnienia.

Ortega zauwaza, iz takie zdawaloby si¢ proste czynnosci, jak rozniecanie
ognia czy uprawa roli, nie sg prostymi aktami zaspakajania potrzeb biologicz-
nych. Nie s3 wiec ogrzewaniem si¢ czy dzialaniami zmierzajacymi do zaspokoje-
nia glodu. Systemy ogrzewania, rolnictwo czy produkcja samochodéw sg aktami
zniesienia pierwotnego zespolu czynno$ci, za pomoca ktérych
usilujemy potrzeby bezposrednio zaspokoi¢.

5 J. Ortega y Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, przet. P. Niklewiecz, H. Woznia-
kowski, Warszawa 1982, s. 380 i n.
¢ Idem, Czlowiek i ludzie, [w:] Bunt mas i inne pisma socjologiczne, s. 242.
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Bycie zdolnym do takiej umiejetnosci nie jest kwestig rodzaju inteligencji,
ale raczej zdolnosci do przej$ciowego zaniechania aktywnos$ci dotyczacej nagla-
cych zyciowo spraw’. Wynika¢ z tego moze, ze cztowiek nie jest catkowicie wto-
piony w swoje otoczenie, a jedynie — jak pisze Ortega — w nim zanurzony. W mo-
mentach wykraczania poza ,.tu i teraz”, transcendujac naglace dziatanie potrzeb,
cztowiek moze ,,wejs¢ w samego siebie”, skupi¢ si¢ i wymysli¢ oraz wykona¢
zespot czynnosci, ktore dostosowuja $wiat do niego. Ow zespot czynnosci na-
zwie technikga. Technika to wedhug filozofa wytwarzanie tego, co zbyteczne,
co nie jest zwykla biologiczng koniecznoscia. Nie sposob wiec wtopic¢ czlowieka
w obszar biologii, w obszar przetrwania i reprodukcji®.

Ludzkie pragnienie zycia, pisze Ortega, ludzkie bycie w $§wiecie jest nieod-
taczne od nieustannie ponawianych prob osiagnigcia pewnej aspiracji, nie proste-
go przezycia, nie bytu, ale dobrobytu. I to wlasnie jest dla czlowieka podstawo-
wa koniecznoscia, jest potrzeba jego potrzeb.

W pustce, jaka pozostawia przezwyci¢zenie zycia zwierzgcego, cztowiek ma moznos$¢ podje-
cia szeregu nie biologicznych zajeé, ktorych nie narzucita mu przyroda, a sam je sobie wymyslit.
I wlasnie owo zycie wymyslone, wymyslone tak, jak wymysla si¢ powie$¢ lub sztuke teatralna,
nazywa cztowiek zyciem ludzkim, zyciem godziwym, ,,dobrobytem”. Zycie ludzkie wykracza
wigc poza rzeczywisto$¢ naturalng, nie jest cztowiekowi dane, jak spadanie dane jest kamieniowi,
a zwierzgciu sztywny zestaw jego organicznych czynnos$ci — jedzenie, ucieczka, wicie gniazd, itp. —
lecz sam je sobie tworzy, a poczatkiem tej roboty jest wymy$lenie go’.

Jednak jesli cztowiek jest w stanie ,,odwréci¢ si¢ od $wiata”, to aby takie
,,odwrocenie” w ogole bylo mozliwe, musi mie¢ okreslong ,,konstrukcje”. Kon-
strukcja ta zawiera cialo oraz szczegdlne warstwy bytu ludzkiego. Ciato Orte-
ga ujmuje w kategoriach ,,bycia moim”. Jest ono ,,moje”, jako ze pozostaje naj-
blizszym dla mnie narze¢dziem; narzedziem, ktorym postuguje si¢ w kontaktach
z innymi rzeczami'’.

Oproécz cielesnosci mozna mowic o ,,zywotnosci”’. Pod tym pojgciem hisz-
panski filozof rozumie rodzaj arystotelesowskiej duszy wegetatywnej, ktora sta-
nowi podstawe, fundament ludzkiej osobowosci''. Z niej to, jak twierdzi, wyrasta
to, co somatyczne i to, co psychiczne, cielesne i duchowe. Filozof stosuje dla
opisu tej warstwy takie okreslenia, jak ,,preznos¢”, ,,bycie zdrowym”, czy ,,0g6lna

4

witalno$¢”'2.

7 Ibidem, s. 243.

8 Ibidem, s. 254.

O Idem, Czlowiek i ludzie, s. 262.

10 Ibidem, s. 469.

" K. Polit, op. cit., s. 41.

12 J. Ortega y Gasset, Zywotnosé, dusza i duch, [w:] Dehumanizacja sztuki i inne eseje, przet.
P. Niklewicz, Warszawa 1980, s. 181-182.
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Kolejnym istotnym elementem monady ludzkiej jest dusza, z ktorg Ortega
utozsamia sfer¢ wrazen i uczué, pozadan, sktonnosci i checi'®. Owa dusza to ro-
dzaj prywatno$ci, miejsca wydzielonego dla samej jednostki, sfery, w ktorej indy-
widuum kieruje si¢ swoistymi sktonnosciami, a nie wspdlnymi normami, logika
czy prawda'!. Bardzo istotnym ,,elementem” cztowieka jest duch (Espiritu):

[...] duch nie ogranicza si¢ do siebie samego, korzenie jego tkwig w owym $wiecie powszech-
nym, transsubiektywnym. Duch, ktory funkcjonowaltby przez siebie i dla siebie, wedlug
wlasnego gustu i upodobania, nie byltby duchem, lecz dusza. Bo trzeba przy-
zna¢, ze czucie, wzruszenie, pozadaniesg w catym tego slowa znaczeniu dziataniem
prywatnym, indywidualnym. Ten, kto mysli prawde, uwaza, ze kazdy duch, chce czy nie
chece — powinien mysle¢ tak samo. I odwrotnie, moj smutek jest moj i tylko moj, z nikim nie moge
go dzieli¢ i nikt nie moze odczuwac tak samo, jak ja [...]".

Najbardziej tajemniczym dla opisu bytu ludzkiego jest wprowadzone przez
Gasseta pojecie ,,ja”. Nie jest ono, wedhlug filozofa, ani materig, ani duchem, ale
czyms$ pierwotnym wobec wszelkich teoretycznych dywagacji, czyms, co ,,musi
przezywaé okre$lone zycie”'. To zbyt ogdlne okre$lenie domaga sie doprecy-
zowania. Jeden z interpretatoréw mysli Gasseta okresli zycie jako ,,pojawienie
sie konkretnego ja w konkretnym $wiecie i ich zwigzku™!”. Proponuje nieco inne
rozjasnienie. Oto6z cztowiek to rodzaj ,,ontologicznego centaura” — bytu, ktory jest
zarazem przyrodniczy i poza- lub trans-przyrodniczy. Nigdy nie odczuwa swego
aspektu przyrodniczego jako faktycznego, rzeczywistego ,,siebie” — jest raczej
tym ,,czym-jeszcze-nie-jest”, swym przyszlym projektem. I jego zycie to wia-
$nie usitowanie zrealizowania tego projektu czy programu istnienia. Wszystko,
co robimy, pisze Gasset, jest czystym programem, tym, ku czemu si¢ dgzy. W ten
sposob zycie bedzie okreslone jako transbiologiczne dazenie-ku'®.

Co wiecej, jest tylko jedno zycie (jako zycie). Zycie kogo$ innego,
nawet jesli jest nam kim$ bardzo bliskim, pozostaje jednak rodzajem ,,widoku”
— jak drzewo, skata czy pedzaca chmura. Widzg je, ale nim nie jestem, nie prze-
zywam go'°. Nie oznacza to jednak jakiego$ rodzaju uprzedmiotowienia innych
ludzi, nie oznacza zamkni¢cia danego podmiotu w ,,sobosci”. Gasset pisze, iz za-
nim kazdy z ludzi uzyska swiadomos$¢ siebie samego, posiada juz pewien rodzaj

13 Ibidem, s. 191.

4 J. Gowin, Ortegianska filozofia, zycia, ,,Znak” 1987, nr 8-9, s. 37; J. Ortega y Gasset,
Zywotnos'c', dusza i duch, s. 198.

15 J. Ortega y Gasset, Zywotnosé, dusza i duch, s. 197.

16 Idem, Obras completas, t. 4, Madrid 1950—1960, s. 76.

17 E. Gorski, Czlowiek w filozofii Unamuna i Ortegi y Gasseta, [w:] Czlowiek we wspolczesnej
mysli hiszpanskiej, red. E. Gorski, Krakow 1982, s. 63—106.

18 J. Ortega y Gasset, Rozmyslania o technice, [w:] Bunt mas i inne pisma socjologiczne,
s. 267-268.

19" Idem, Czlowiek i ludzie, s. 363.
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doswiadczania tych, ktorzy nie sa ja, co jednocze$nie wskazuje fundamentalng
otwarto$¢ na innego, na alter, ktory nim wilasnie nie jest?®. Wngtrze zostaje teraz
okreslone przez pierwotng obecnos$¢ innego — przez réznice z nim moge si¢ sam
okresli¢, by nastepnie przej$¢ do rozumienia innego jako ty, od altruizmu do no-
strycyzmu (od ,,ty” do ,,my”).

Dzigki powyzszemu okreslenie wnetrza bytu ludzkiego, ten rodzaj abstrak-
cyjnego ,,ja”, ktére w dziecinstwie sadzito, ze jest wszystkim, zostaje wyspecyfi-
kowane. Przez ro6znice z innym staje si¢ jakims:

Odkrywam wigc siebie jako jedno z wielu #y, tyle ze rozne od wszystkich innych [...] jako
pewnego okreslonego #y jako alter tu. Tutaj widzimy, czemu [...] musimy moim zdaniem wywrécic¢
na nice tradycyjny poglad [...], zgodnie z ktérym zy miatby by¢ alter ego. Otz konkretne ego rodzi
si¢ jako alter tu, pdzniejsze od innych ¢y i wérdd nich — nie w zyciu jako najglebszej, rdzennej rze-
czywistosci, lecz na tej wtornej ptaszczyznie rzeczywisto$cei, jaka jest wspotzycie®!.

W ten sposob status ontologiczny cztowieka ulega w pismach Ortegi nieja-
kiemu zaggstnieniu i skomplikowaniu.

Przypomnijmy, cztowiek jest bytem swiadomym, dzieki czemu okresla oto-
czenie. To staje si¢ dlan przede wszystkim pragmata. Jednak bycie-do-czego$ rze-
czy nie oznacza ich zredukowania, wiaczenia w potrzeby biologiczne. Byt ludzki
bowiem transcenduje to, co tylko witalne. Jest to mozliwe w ramach ,,wycofania
si¢” ze $wiata. Taka mozliwos$¢ sprawia, ze cztowiek jest bytem trans-biologicz-
nym, realizujgcym nie imperatyw ,,bytu”, lecz ,,dobrobytu”. Catos¢ monady ludz-
kiej zawiera ciato, zywotnos$¢, dusze, duchai,ja”. Owo ,,ja” to zawsze konkretne
zyjace ,,ego0”?2. Zycie z kolei daje si¢ okresli¢ jako czyste ,,dazenie-ku”, realizacja
wymyslonego programu. ,,Ja” okreslone jest takze zawsze w relacji do innych,
dzieki ktorym jego abstrakcyjny charakter ulega ukonkretnieniu.

Skoro istnieje bezposrednie powigzane ,,ja” z ,,zyciem”, powstaje problem spo-
sobu jego realizacji, a tym samym okreslenia wtasnego cztowieczenstwa. Histo-
ria zna przyktadowe sposoby realizacji tego zadania, jak choéby ideat hinduskiego
bodhisattwy, cztowieka agonicznego w arystokratycznej Grecji, dobrego republika-
nina rzymskiego, stoika z okresu Cesarstwa, sredniowiecznego ascety, szesnasto-
wiecznego hidalgo czy tez angielskiego gentelmana z 1850 roku.

Jak juz wielokrotnie wspominatem, owa realizacja nigdy nie jest prostym
zaspokojeniem potrzeb, lecz proba przystosowania §wiata do cztowieka, czego
wyrazem jest technika. Technika nigdy jednak nie jest w stanie pomoc cztowieko-
wi konkretnie si¢ okresli¢, a modele historyczne sa juz nieuzyteczne, jako ze
— jak sadzi Gasset — kultura europejska utracita zdolnos¢ wytwarzania pewnego
ogolnego programu dobrobytu, co trafhie zauwazyt F. Nietzsche:

20 Ibidem, s. 446.
2 Ibidem, s. 523—524.
22 Por. np. J. Marias, Historia de la Filosofia, Madrid 1966, s. 439.
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Jak jeszcze nigdy nikomu — nam dane sg spojrzenia we wszystkich kierunkach, nigdzie nie
widac konca. Dlatego mamy uczucie ogromnego bezkresu — cho¢ przez to rowniez ogromnej pro z-
ni: wynalazczo$¢ wszystkich wyzszych ludzi polega w tym stuleciu na przezwyci¢zaniu owego
uczucia pustki?3.

Brak wspdlnotowego ogdlnego modelu sprawia, ze pojawia si¢ wiele szcze-
gotowych projektow, a gdy jest ich tyle, powstaje problem kryterium wyboru.
Otoz, wedtug Ortegi, projekty zycia moga by¢ selekcjonowane ze wzgledu na
ludzkie powotanie. ,,Musimy, chcemy czy nie, realizowa¢ nasza osobowos$¢, na-
sze powotanie, nasz zyciowy program, nasza entelechi¢”?*. Realizacja powotania
gwarantuje autentycznos$¢ zycia. Jednak ten do$¢ optymistyczny moment jego
mysli krzyzuje sie z kategoria ,,przypadku’:

Jesli za$ postrzegam nasze zycie jako nieustajacy dramat, to czynie¢ to dlatego, ze uwazam iz
najistotniejszym, przenikajacym je i dominujacym elementem jest co$ transcendentnego. To co$
transcendentnego to... czysty Przypadek®.

UWAGI

Dokonujac oceny projektu antropologicznego Gasseta, chcialbym przede
wszystkim zwroci¢ uwage na jego fundamentalng tezg, bedaca jednocze$nie teza
anty-redukcyjna. Mowi ona, iz cztowiek nie moze by¢ okre§lony przez koniecz-
nosci wylacznie biologiczne, ze ma zdolno$¢ adaptowania nie tyle siebie do oto-
czenia, co otoczenia do siebie. Poza specyficznymi okolicznosciami byt ludzki
nigdy nie ,,dazy” po prostu do przetrwania i rozmnozenia si¢ (nie sposob mu tez
owe imperatywy przypisa¢ jako wytaczne). Cztowieka bowiem cechuje substan-
cjalna konieczno$¢ wymyslania modelu zycia, budowania aspiracji, ktorg Ortega
nazwie dobrobytem.

Teza Gasseta wspotbrzmi z dzisiejszymi pogladami dotyczgcymi teorii mo-
tywacji, wedlug ktorych — w kategoriach dazenia do homeostazy — nigdy nie daje
si¢ wyjasni¢ fenomenu ludzkiego. Czlowiek pragnie, ale jest to nieskonczo-
ne pozadanie. Nie wystarczy mu proste przezycie — chce zy¢ wiecznie, by¢
wiecznie miody, sprawny, zdrowy. Posiadanie bogactwa materialnego rodzi w
nim sktonno$¢ do pomnazania go, a dgzenie do wladzy pozostaje nienasycone.
Gdy cztowiek tworzy sztuke, bedzie wymyslal coraz nowsze i bardziej wyrafino-
wane jej formy, podobnie rzecz si¢ ma z osigganiem coraz bardziej wyrafinowa-
nego poznania $wiata.

2 F. Nietzsche, Nachlas. Pisma z lat 1884—1885, 25(517), przet. G. Kowal, Warszawa 2011,
s. 13.

2 J. Ortega y Gasset, A una edicion obras, [w:] Obras completas, t. 4, s. 345.

% Idem, Goethe sin Weimar, [w:] Obras completas, t. 9, s. 607.
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Powstaje problem genezy owej otwartosci, przekraczania sktonnosci natural-
nych. Niestety, Ortega, cho¢ pisze o samej mozliwosci ,,cofania si¢ do wnetrza”
czy ,,zawieszania imperatywow bezposrednich”, nie wyjasnia zrédta takiej moz-
liwosci. Jak mogto doj$¢ do tego, ze stworzenia, ktorych potrzeby zrazu ogra-
niczaty si¢ do kopulacji 1 chronienia si¢ przed zywiotami, z jakich$ nieznanych
powodow ,,wyskoczyly” z natury i zaczety dostosowywac ja do siebie? Tego nie
wiemy, ale tez dzisiaj trudno obecnie znalez¢ wsrdd antropologéw odpowiedz na
ten problem, odpowiedz, ktora z gory nie zaktadataby tego, czego ma dowodzic.

Inne watpliwos$ci rodzi przyjeta przez Ortege ,,konstrukcja” bytu ludzkiego.
Hiszpanski filozof oprocz ciata odréznia zywotnos¢, psychike oraz ducha, sfere
obiektywnosci. Dzisiaj raczej mowiliby$Smy o systemie motywacyjnym, umysto-
wym (wraz z mozgiem) oraz realizacyjnym (dziatanie). Klopot dotyczy wprowa-
dzenia pojecia ,,ja”. Gasset twierdzi, iz ja jest czym$ ,,wigcej” lub ,,poza” zywot-
noscig, psychika i duchem. Jesli rozumie¢ przez ,,ja” pewien ,.trenscendens”, to
dochodzimy do koncepcji, jaka w bardzo radykalnej formie przedstawit E. Husserl:

[...] przezywajace Ja [nie jest] niczym, co by mozna wzig¢ samo dla siebie i uczyni¢ wtasci-
wym przedmiotem badan. Jesli si¢ abstrahuje od jego ,,sposobdéw odnoszenia si¢” lub ,,sposobow
zachowania si¢”, jest ono catkowicie pozbawione sktadowych istoty, nie ma zadnej dajacej si¢ wy-
eksplikowa¢ zawarto$ci, jest w sobie i dla siebie nieopisywalne: czyste Ja i nic wiecej?.

Zwazywszy na to, iz Ortega okreslat ,,ja” jako ,,ja i moje okoliczno$ci”, do
owych okolicznosci nalezy zaliczy¢ zywotno$¢, psychike i ducha. Gdy przyjaé
takie rozwiazanie, ,,ja” stanie si¢ trudne do utrzymania. Gasset wyraznie pisze:
»|...] ja nie jest ani materig, ani duchem (Espritu). Jest czyms pierwotnym wobec
tych teoretycznych rozwazan, jest po prostu tym, co musi przezywac¢ okreslone
zycie”?’. Mamy tu do czynienia z catkowitg nieinformacyjnoscia, gdy idzie o tre$¢
,ja”, wyzbyte jest ono bowiem z wszelkich pozytywnych okreslen.

Jesli ,,ja” powigza¢ z ,,zyciem”, a to rozumie¢ jako realizacj¢ wymyslonego
programu, dobrobytu, wtedy mamy do czynienia z bardzo przenikliwym wgla-
dem, wedlug ktorego cztowiek jest raczej tym ku czemu dazy i co ustanawia,
na dobre i zte. Niestety, hiszpanski filozof niejako wycofuje si¢ ze $miatej mysli
0 ,,bezgraniczno$ci” bytu ludzkiego, wprowadzajac pojecie autentycznos$ci bycia
normowanego przez ,,powotanie” i ,,przeznaczenie”. Nie bardzo jednak wiadomo,
czym doktadnie jest owo powolanie czy przeznaczenie. Nie jest tez latwe — sadze,

2 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, przet. D. Gierulanka,
t. 1, Warszawa 1967, s. 268. Por. stwierdzenie Ortegi: ,,Ja natomiast rzadzi nami, rzadzi nasza wola,
cho¢ ta z bolesnym niepostuszenstwem moze nie ustucha¢ rozkazu. Po prostu ja jest w nas wcze-
$niejsze niz wszystko inne, a cala rzeczywistos¢ — dusza, ciato ludzkie, $wiat fizyczny — jest tym,
czym jawi si¢ dla naszego ja”. J. Ortega y Gasset, Velazquez i Goya, przet. R. Kalicki, Warszawa
1993, s. 257.

2 Idem, Obras completas, t. 4, s. 76.
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ze jest to wreez niemozliwe — pogodzenie autentycznosci bycia z pojeciem ,,przy-
padku” i brak tej mozliwosci stanowi, jak sadze, glebokg kontradykcje w koncep-
cji cztowieka Ortegi.

SUMMARY

The main purpose of this paper was to present a general outline of Ortega y Gasset’s anthro-
pology focusing on its possible relevancy. Human being as Ortega argues, is a conscious being that
specifies its surroundings. Because of the ability to transcend biological needs people can carry out
their own project of life — not just being but well-being. This kind of perspective I acknowledge to
be essential to our contemporary thinking about human being. Ortega considers the man as a kind of
monad that consists of body, vitality, soul, spirit and ego. The notions of “vitality” or “soul” aren’t
quite useful in today’s vocabulary, but they can be adopted as “living creature” and “psyche”. The
notion of “ego” is dubious as it can’t be identified/expressed or to remain as “ego”. It isn’t also possi-
ble to apply at the same time the notions of “destiny” and “vocation” with the essential contingency
of human being.

Keywords: human being, ego, consciousness, biology, well-being, anthropology
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ABSTRAKT

Zmarty 5 marca 2013 roku prezydent Wenezueli Hugo Chéavez pozostawit po sobie autorska
mysl polityczng — boliwarianizm, ktérej realizacja w stopniu znaczacym odmienila ksztatt spote-
czenstwa wenezuelskiego. Wszystkie zmiany spoteczne w epoce Chéaveza przeprowadzane byty
w duchu socjalizmu, ktéoremu prezydent Wenezueli usitowal nada¢ wlasng, autorskg interpretacje.
Calos¢ zabiegow administracji centralnej posiadata glgbokie uzasadnienie ideologiczne, totez sta-
nowi doskonate pole do zbadania wplywu realizacji konkretnej doktryny politycznej na zycie po-
szczegodlnych obywateli.

Badania wskazuja zarowno na pozytywne, jak i negatywne aspekty realizacji polityki spotecz-
nej w duchu chavizmu. Z jednej strony, w efekcie przemian, najbiedniejszym autentycznie zaczeto
zy¢ sig lepiej. Z drugiej jednak strony Wenezuela w 2014 roku znalazta si¢ w glebokiej recesji —
w kraju szalata inflacja, w sklepach brakowato podstawowych dobr.

Stowa kluczowe: Chavez, socjalizm, chavizm

5 marca 2013 roku zmart prezydent Wenezueli — Hugo Chavez. Rok po
tym wydarzeniu, mimo iz sytuacja kraju nadal jest niestabilna, a jego przysztosc¢
niepewna, mozna juz podsumowaé, na razie z krotkiej perspektywy, dokonania
Chaveza. Tematem artykulu bedzie mysl spoteczna bylego przywodcy rzadu
z Caracas, ktdra jest czgscig szerszej koncepcji polityczno-spotecznej, nazywanej
od nazwiska gtdéwnego mentora Chaveza, Simona Bolivara, boliwarianizmem lub
po prostu chavizmem. Jest to o tyle cickawe zagadnienie, ze cato$¢ koncepcji
prezydenta Wenezueli byta jego zupetnie autorskim pomystem, zawierajacym ele-
menty wielu réznych doktryn, jednakze w takiej formie catosciowej — nierealizo-
wanym nigdy dotad.
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Mysl spoteczna Chaveza na tym gruncie poddaje si¢ takze wnikliwej analizie
na podstawie jej realizacji w praktyce. O ile bowiem na arenie migdzynarodo-
wej realna sita Wenezueli byla na tyle znikoma, Ze chavistowski antyameryka-
nizm ograniczat si¢ do haset, deklaracji i niewiele znaczacych sojuszy z innymi
przeciwnikami USA, o tyle w zakresie polityki wewngtrznej prezydent miat do
dyspozycji na tyle silne narzedzia i wystarczajacg ilo$¢ czasu, ze udato mu si¢
wdrozy¢ w zycie autorska mysl spoleczna, ktorej realizacja w stopniu znaczacym
odmienita ksztatt spoteczenstwa wenezuelskiego.

Celem moich badan byta proba scharakteryzowania i klasyfikacji boliwaria-
nizmu w zestawieniu z innymi wspotczesnymi doktrynami politycznymi. Jako
ze, jak wspominam w innych swoich pracach', wiele elementow tej ideologii
nie miesci si¢ w zakresie rozwigzan o charakterze socjalistycznym, i tym razem
postanowitem sformulowaé pytanie o to, ile jest socjalizmu w chavizmie — tu-
taj konkretnie w obrebie polityki spolecznej. Innymi stowy: czy mysl spoteczna
Chaveza miesci si¢ w zakresie mysli socjalistycznej sensu largo? Aby dojs¢ do
odpowiedzi na to pytanie, przedstawi¢ wyniki analizy kilku bardziej szczegoto-
wych zagadnien, a mianowicie: 1) w jakiej sytuacji zastanej narodzila si¢ mysl
spoteczna Chaveza? 2) jakie byly jej glowne zatozenia? 3) do kogo kierowany
byt program prezydenta Wenezueli? 4) ktore elementy mysli politycznej Chave-
za pokrywaja si¢ z mysla klasykow socjalizmu? Cato$¢ mojego wywodu bedzie
w efekcie prowadzi¢ do obrony tezy méwiacej o tym, ze mysl spoleczna Chaveza
miescila si¢ w zakresie mysli socjalistycznej i skierowana byta przede wszystkim
do najbiedniejszych warstw spotecznych, ktorych gltosami Chévez zostal wybrany
prezydentem, przy jednoczesnej dyskryminacji pozostatych grup.

Aby poprawnie zanalizowa¢ mysl bylego prezydenta, nalezy zrekonstru-
owac sytuacj¢ polityczng i spoteczng, w ktorej ona powstata. Wenezuela od czasu
wybicia si¢ na niepodlegtos¢ w 1811 roku wstrzgsana byla réznego rodzaju pro-
blemami zardowno wewnetrznymi, jak i tymi z zakresu polityki zagranicznej. Po
pierwsze, nigdy tak naprawde nie wyksztalcita si¢ tu tradycja demokratyczna.
Kazdorazowo wtadza przechodzita z rak do rak w wyniku rebelii lub zamachow
standw i sprawowana byta w sposob dyktatorski. Okres ten przeszedt do historii
pod nazwa ,,caudillismo™?, a jego najbrutalniejszym aktem staty si¢ prawie czter-
dziestoletnie rzady Juana Vicente’a Gomeza, ktore zakonczyly si¢ dopiero w 1945
roku. Jak podajg zrodta, Wenezuela w XIX i na poczatku XX wieku byta najbar-
dziej narazonym na zamachy stanu panstwem w Ameryce Lacinskiej?.

' K. Barcik, Cechy jezyka Hugo Chaveza, ze szczegdlnym uwzglednieniem wypowiedzi na
temat Stanow Zjednoczonych, [w:] Jezyk politykow i jego patologie, red. K. Labgdz, Krakow 2013,
s. 241-260.

2 Od hiszpanskiego ,,caudillo” — przywddca (w domys$le — wojskowy).

3 Encyklopedia historyczna $wiata, red. Z. Otalgga, t. 6, Krakow 2001, s. 245.
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Aby zapobiec kolejnym przewrotom i dyktaturom, trzy najwigksze silty poli-
tyczne w kraju podpisaty w 1958 roku tzw. uktad z Punto Fijo (od nazwy rezyden-
cji podzniejszego prezydenta, Rafaela Caldery)*. Podstawg trwatos$ci powstatego
w ten sposoOb systemu miata by¢ ugoda gwarantujgca poszanowanie wynikow wy-
borow przez wszystkie sity polityczne, niezaleznie od tego, ktora z nich obejmie
wiladze’®. Dzigki Punto Fijo w 1969 roku, po zwycigstwie w wyborach R. Caldery,
pierwszy raz w historii kraju wtadza bezproblemowo zostala przekazana opozycji.

System, ktory miat gwarantowac stabilizacje i rozwdj kraju bardzo szybko stat
sie jednak fundamentem zepsutej oligarchii trzech sit politycznych, ktére przez po-
nad 40 lat nie dopuszczaty do udziatu w zyciu publicznym jakichkolwiek podmio-
tow z zewnatrz. Cztonkowie elit bardzo szybko przestali interesowac si¢ losami
kraju, skupiajac si¢ na gromadzeniu wtasnych majatkow. Podstawa ich bogacenia
si¢ byla wspotpraca ze Stanami Zjednoczonymi, ktore zyskaty silnego sojusznika
w regionie. Gtéwnym watkiem owej wspdtpracy byla sprzedaz Amerykanom ropy
naftowej po bardzo zanizonych cenach®. Wenezuelskie ztoza s bowiem jednymi z
najwiekszych na §wiecie i stanowig gtowne zrédto dochodow tego kraju.

Podczas gdy elity rzadzace optywaly w luksusy, czego symbolem staty sig¢
ekskluzywne rezydencje wenezuelskich politykow w Miami, wigkszos$¢ spote-
czenstwa zyta w skrajnej biedzie. Na przedmiesciach takich miast, jak Caracas,
w nieskonczono$¢ ciagnety sie dzielnice slumsow, wewnatrz ktorych kwitta
urzednicza korupcja, przestepczo$¢, handel narkotykami, a to wszystko w warun-
kach bezrobocia i braku perspektyw, szczeg6lnie dla mtodych. Z kazdym rokiem
przepas¢ pomigdzy bogatymi a biednymi si¢ powigkszata. O skali zjawiska niech
swiadczy fakt, ze pod koniec lat 80. ubieglego wieku ponizej granicy ubdstwa
zyto 3/4 spoteczenstwa Wenezueli’.

W takich warunkach pojawit si¢ Hugo Chéavez. Sam wywodzit si¢ z bie-
doty i znatl problemy tej warstwy. Podstawa zrozumienia jego mysli spolecznej
jest zasygnalizowanie faktu, iz byla ona kierowana prawie wytacznie do oséb
pochodzacych z warstwy najbiedniejszej. W zwigzku z tym pozostate elementy
spoteczenstwa, a zwlaszcza elity powigzane z uktadem Punto Fijo, zaczely by¢
dyskryminowane w polityce socjalnej. Stato si¢ tak z dwoch powodow: 1) mysl
polityczna Chaveza wyrosta na krytyce dotychczasowego systemu, w zwigzku
z czym jego przedstawiciele bezdyskusyjnie zostali zaklasyfikowani jako wrogo-
wie nowego porzadku, 2) powickszanie komfortu zycia najbiedniejszych, ktore
obiecal Chavez, musiato w logiczny sposob prowadzi¢ do ograniczania przywile-
jow warstw bogatszych.

4 Spotkanie miato miejsce doktadnie 31 pazdziernika 1958 roku.

5 H. Chavez, A People without a Conscious and Committed Vanguard Tends to Get Lost, http://
venezuelanalysis.com/analysis/6796 (dostep: 07.08.2014).

¢ J. Pilger, The War on Democracy, www.youtube.com/watch?v=oeHzc1h8k70 (dostep: 07.08.2014).

7 Ibidem.
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Nie bez znaczenia sg takze okolicznosci przejecia wladzy przez tworce ruchu
boliwarianskiego. Zanim doszto do wygranych wyborow prezydenckich w 1998
roku, Wenezuelg wstrzgsneto kilka dramatycznych wydarzen. Pierwsze z nich do
historii przeszto pod nazwg ,,El Caracazo”. Byla to pierwsza powazna fala prote-
stow spolecznych, ktora przetoczyla si¢ przez kraj pod koniec lutego 1989 roku.
Demonstracje zostaly krwawo stlumione przez sity rzadowe, co zaowocowato
$miercig az 3000 osob. Mimo iz bunt zostat spacyfikowany, w spoteczenstwie
wenezuelskim nie malata frustracja®. Probowat to wykorzysta¢ Chavez, ktory
4 lutego 1992 roku wraz z kilkoma dywizjami wojska usitowat przeprowadzi¢
zamach stanu. Proba nie odniosta sukcesu, a pdzniejszy prezydent trafit do wie-
zienia, jednakze wielu, w tym sam Chavez, uwazato ten moment za punkt zwrot-
ny w najnowszej historii Wenezueli®. To wtasnie wowczas spoteczenstwu ukazat
si¢ zupelie nowy cztowiek, z nowym programem politycznym, ktory sam za-
interesowany nazywat ,,rewolucja boliwarianska”!’. Zanim o samym programie,
warto nadmieni¢ réwniez, ze dziewig¢ miesigcy po zamachu z lutego zwolennicy
Chaveza podjeli kolejng nieudang probe przewrotu'!, ktora jednak doprowadzita
do burzliwych dyskusji w parlamencie nad bezpieczenstwem kraju i w efekcie do
roztamu w koalicji Punto Fijo, przedterminowych wyboréw i uwolnienia Chave-
za, co obiecat w czasie kampanii zwycigski kandydat — Rafael Caldera.

Rewolucja boliwarianska Chaveza to program polityczny opierajacy si¢ za-
sadniczo na dwoch filarach: antyamerykanizmie i wspotpracy z wrogami USA
w polityce zagranicznej oraz na procesie stopniowych reform w polityce we-
wngetrznej, majacych doprowadzi¢ do budowy ustroju socjalistycznego. Zanim
sprecyzuje, iz chodzi tu o autorski rodzaj owego ustroju, nazywany ,,socjalizmem
XXI wieku”, pragng zwroci¢ uwagg, ze juz sama nazwa projektu kryje w sobie
pewna niescistos¢. Wedlug klasycznej definicji, ktorg przytacza M. Bankowicz,
rewolucja to proces gwaltownej zmiany nie tylko wtadzy, ale i porzadku spotecz-
nego w wyniku masowego zaangazowania ludnosci, przy uzyciu przemocy, ktore-
go efektem jest zmiana struktury spotecznej w taki sposob, ze warstwy do tej pory
dyskryminowane staja si¢ nobilitowanymi'?. Rewolucja chavistowska nie prze-
biegata gwattownie, dla samej jej realizacji nie zastosowano ani razu przemocy,
a udziat spoteczenstwa byl odgoémie zorganizowany, na pewno liczny i znaczacy,
ale nie masowy. Zgadza si¢ wigc tylko przebudowa struktury spotecznej, w wy-
niku ktorej grupa uprzywilejowang stali si¢ najbiedniejsi. Prowadzi¢ to musi do

8 H. Chavez, op. cit.

° 4 de febrero de 1992, www.venezuelatuya.com/historia/4_febrero.htm (dostep: 07.08.2014).

10°F. Gonzalez, ;Por qué ocurrio el 4 de febrero de 19922, http://questiondigital.com/?p=3202
(dostep: 07.08.2014).

" El 27 de noviembre de 1992: Las Instituciones en Crisis, www.venezuelatuya.com/histo-
ria/27 noviembre 1992.htm (dostep: 07.08.2014).

12 M. Bankowicz, Zamach stanu — studium teoretyczne, Krakow 2009, s. 55.
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dosy¢ oczywistego wniosku: rewolucja boliwarianska nie byta rewolucja. Nie da
si¢ ukry¢, ze w tym konteks$cie nazewnictwo rewolucyjne przez wiele lat stuzyto
Chavezowi jako chwyt PR-owy, majacy na celu stworzy¢ wrazenie, ze ma miejsce
historyczna, szeroko zakrojona zmiana, wymagajaca od kazdego zaangazowania
i mobilizacji®.

Podobnie docelowy ustrdj spoteczny, czyli socjalizm XXI wieku, nie ma cha-
rakteru rewolucyjnego. W wyniku wprowadzania kolejnych programéw spotecz-
nych, wasko nakierowanych na konkretne cele, ktore w praktyce przyjety ksztatt
tzw. Misji Boliwarianskich, o czym nieco szerzej jeszcze za chwile, miat powstac
ustroj oparty o kilka zasadniczych fundamentow: socjalistyczng organizacje go-
spodarki; wiodacg rolg demokracji bezposredniej na szczeblu lokalnym; szeroko
definiowang dziatalno$¢ panstwa, majacego by¢ reprezentantem calego narodu
i straznikiem porzadku; powszechng mobilizacj¢ obywateli nakierowang na budo-
we dobrobytu i ,,wytapywanie” przypadkow niesubordynacji'.

W tych goérnolotnie brzmigcych hastach nalezy dostrzec jednak drugie dno. Or-
ganizacja panstwa wedlug Chaveza ma wyglada¢ w taki sposob, aby jak najbardzie;
zostata ograniczona rola dotychczasowych posiadaczy, tzn. elit uktadu Punto Fijo.
Przedsigbiorcow ma zastapi¢ znacjonalizowana gospodarka centralnie planowana,
urzgdnikow — oddolne inicjatywy obywatelskie, wtadze lokalne — silne panstwo,
a praca, tradycyjnie w Ameryce Lacinskiej niepewnych co do lojalnosci shuzb mun-
durowych, ma by¢ wspierana przez co$ w rodzaju ,,strazy spotecznej”. Z tego po-
wodu mysl spoteczna Chaveza ma charakter dyskryminacyjny. W przeciwienstwie
jednak do socjalizmu rewolucyjnego nie zaktada odebrania w catosci wtasnosci do-
tychczasowej klasie posiadajacej, a jedynie marginalizacje jej roli.

Chavez, definiujac swoja ideologie w kontekscie innych koncepcji socjali-
stycznych, stosowat przede wszystkim krytyke i stawianie wyraznych kontrastow.
Na kazdym kroku jednoznacznie odcinat si¢ od marksizmu-leninizmu, komuni-
zmu, a takze od polityki bylego ZSRR. Wsrod zrodet jego inspiracji znalazt sie,
oprocz Simona Bolivara, takze Lew Trocki i jego radykalny program. Warto jed-
nak zauwazy¢, ze objawiat si¢ on gtéwnie w obrebie polityki zagranicznej, gdzie
Chavez dazyt do stworzenia najpierw ogolnoamerykanskiej, a nastgpnie ogdlno-
swiatowej koalicji przeciwko USA oraz kapitalistycznym organizacjom mig¢dzy-
narodowym, takim jak Miedzynarodowy Fundusz Walutowy czy Bank Swiatowy,
wspierajacym szkodliwg — jego zdaniem — dziatalno$¢ Waszyngtonu. Ewidentnie
jest to proba zaszczepienia rewolucji takze u sgsiadow, co jest w pewnym sensie
realizacja trockistowskiego programu rewolucji $wiatowe;j'>.

13 H. Chavez, op. cit.

4 Idem, La Revolucion Bolivariana y el Socialismo del siglo XXI, www.nodo50.org/carlo-
smarx/spip/article.php3?id_article=51 (dostgp: 07.08.2014).

1S Wezoraj przybyl tutaj diabel. Hegemonia albo przetrwanie, www.lewica.pl/?id=11785
(dostep: 07.08.2014).
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W polityce wewngetrznej nawigzan do tego klasyka komunizmu byto duzo
mniej. Byto za to otwarte poparcie dla demokracji bezposredniej i wszystkich
innych form udziatu obywateli w sprawowaniu wladzy. I cho¢ przeciwnicy no-
torycznie zarzucali Chavezowi falszowanie wynikéw wyborow i referendow,
w rzeczywistosci nic takiego mu nie udowodniono, a z kolei praca Rad Gmin-
nych 1 Kot Boliwarianskich — oddolnych instytucji obywatelskich, powstatych
z inicjatywy prezydenta — jest wymiernym dowodem funkcjonowania demokracji
w Wenezueli, przynajmniej na szczeblu lokalnym. W zwigzku z tym, klasyfikujac
socjalizm chavistowski wzgledem innych ideologii lewicowych, nalezy uzna¢ go
za doktryng bardziej radykalng od socjaldemokracji, mniej zas od komunizmu.

Ciekawym wylomem w tym schemacie jest fakt, ze Chéavez jako jedno ze
zrodet inspiracji dla swojej dziatalnosci, zwlaszcza w zakresie polityki spotecz-
nej, uwazal Jezusa Chrystusa, ktorego nazywatl ,,pierwszym socjalista w historii”.
Niewatpliwie jednak etyka chrzescijanska do mysli lewicowej nie pasuje, a nawia-
zywanie do Chrystusa przez Chaveza miato jedynie cel propagandowy. Prezydent
Wenezueli rozumiat bowiem, ze proba budowy socjalizmu w wersji ateistycznej
w tak religijnym spoteczenstwie nigdy nie zyskataby szerszego poparcia'®.

Czas przyjrzec¢ si¢ temu, jak w praktyce wygladaly reformy spoteczne admi-
nistracji Chaveza. Na wstepie nalezy wyjasni¢, skad panstwo wenezuelskie uzy-
skiwato pienigdze niezbedne do wprowadzania w zycie kolejnych Misji Boliwa-
rianskich. W styczniu 2002 roku, a wiec kilka lat po rozpoczeciu kadencji, Chavez
doprowadzit do przyjecia nowej ustawy naftowej, ktora odgornie nakazywata na-
cjonalizacje tej galezi przemystu tak, aby co najmniej 51% akcji PDVSA (Petro-
leos de Venezuela S.A.), najwigkszej wenezuelskiej spotki naftowej, znalazto sie
w rekach panstwa. W istocie wigkszo$¢ misji sfinansowana zostala z przychodow
z tej branzy.

Zanim znacjonalizowano pola roponosne, juz w lutym 1999 roku rozpoczeta
si¢ pierwsza misja. ,,Plan Bolivar 2000, bo takg nazwe nosita, zakladat zaanga-
zowanie 40 tys. wenezuelskich Zohierzy do pomocy najbiedniejszym. Wojskowi
roznosili zywnos¢ i szczepionki po slumsach, transportowali swoimi maszynami
chorych i potrzebujacych pomocy do szpitali oraz przeprowadzali akcje edukacyj-
ne, np. z zakresu samoorganizacji zaopatrzenia. Sukces misji sktonit Chaveza do
organizacji kolejnych akcji. Z czasem staty si¢ one fundamentem funkcjonowania
panstwa wenezuelskiego w sferze socjalnej. W chwili $mierci prezydenta prowa-
dzonych byto jednoczesénie ponad trzydzie$ci misji tego typu'’.

Warto przyjrzeé¢ si¢ przynajmniej niektorym z nich. Szczegolnie szerokim
echem odbita si¢ Misja ,,Mercal”, w ramach ktorej od 2003 roku w catym kraju
powstatly setki tysiecy wiekszych i mniejszych supermarketow o tej samej na-

16 Chavez: Jesus de Nazaret es el mas grande socialista de nuestra Era, Parte 2 de 2,
www.youtube.com/watch?v=kvHVItFPGOw (dostep: 07.08.2014).
17 Misje Spoleczne, http://wenezolano.pl/wenezuela/misje-spoleczne (dostep: 07.08.2014).
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zwie, oferujacych podstawowe produkty po nawet 40% nizszych cenach niz w
zachodnich sieciach na terenie Wenezueli. Dodatkowo w ramach tej samej misji
powstato 6000 stotéwek dla najbiedniejszych. Szacuje si¢, ze obecnie Mercal i
podmioty powigzane z tg siecig stanowig ponad 20% rynku dystrybucji Zzywnosci
w Wenezueli'®.

Szeroko zakrojone projekty zrealizowano takze w zakresie polityki mieszka-
niowej. Misje: ,,13 de Abril”, ,,Habitat”, ,,Mi Casa Bien Equipada”, ,,Villanueva”
oraz ,, Vivienda” — wspdlnie przyczynity si¢ do budowy i wyposazenia ponad
dwoéch milionow mieszkan dla najbiedniejszych. Oczywiscie, w ramach budowy
socjalizmu, calo$¢ w oparciu o wlasnosc¢ spotdzielcza. Nowo powstajace dzielnice
oferowaly biednym nie tylko mieszkania, ale takze podstawowg infrastrukture
szkolna, administracyjng i podstawowe obiekty stuzby zdrowia. Misja objeto na-
wet sadzenie drzew'’.

Dziatania w zakresie edukacji i stuzby zdrowia warto odnotowac¢ indywidual-
nie. Poprawa poziomu wyksztalcenia w spoteczenstwie wenezuelskim miala od-
bywac si¢ na roznych poziomach, za co odpowiadaty osobne misje. ,,Robinson I”’
i,,Robinson II” mialy za zadanie uzupehi¢ podstawowe braki w piSmiennictwie
wsrod osob dorostych 1 w efekcie pozwoli¢ im ukonczy¢ szkote podstawowa.
Udato si¢ w wyniku tego zlikwidowa¢ analfabetyzm u ponad dwoch milionow
0s6b. Podobng misja, powigzang z wyksztalceniem $rednim, byta ,,Ribas”. Dzigki
niej edukacje ukonczylo prawie 500 tysiecy osob. Mogli oni skorzysta¢ nastep-
nie z darmowego ksztalcenia na poziomie akademickim w ramach misji ,,Sucre”.
O jakos$¢ szkolnictwa wyzszego mialy zadba¢ misje ,,Alma Mater”, ktorej plan
zaktadat budowe 28 nowych uniwersytetow, oraz ,,Ciencia”, ktora skupiata si¢ na
ich wyposazeniu w najnowszy dostepny sprzet i akcesoria naukowe.

Takze w zakresie shuzby zdrowia sporo si¢ dziato. Co charakterystyczne,
kolejne misje byly czesto kierowane do osob cierpiacych na bardzo konkretne
schorzenia, przez co fundusze przeznaczane na shuzb¢ zdrowia nie marnowaty si¢
w morzu potrzeb ubogich Wenezuelczykow. I tak: Misja ,,Esperanza” skierowana
byta do cukrzykow; ,,Milagro” finansowata operacje wzroku dla niewidomych
i niedowidzacych (przeprowadzono ich prawie milion); Misja ,,Sonrisa” zapew-
niala darmowg opieke stomatologiczng dla blisko 10 milionow obywateli.

Ostatnig dziedzina, o ktérej warto wspomniec, jest szeroko rozumiana inter-
wencja panstwa w sprawach szczeg6lnie trudnych. Programy, takie jak ,,Negra
Hipolita”, miaty na celu zlokalizowanie najbardziej potrzebujacych rodzin i re-
alng pomoc. Przy okazji przeprowadzono bardzo wazng misj¢ ,,Nifios y Nifias
del Barrio”, ktora miala na celu wszelkag mozliwg opiek¢ nad dzie¢mi od 0 do
18 lat, pochodzgcymi z dzielnic slumsow. Organizowano im zajecia edukacyjne

'8 Ibidem.
19" Ibidem.
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i sportowe, dzicki czemu wydatnie zaczat spadac odsetek tych dzieci, ktore z bra-
ku perspektyw paraty si¢ dziatalno$cig przestepcza badz siggaty po narkotyki.

Oczywiscie, w natloku misji sprytnie lokowano takze programy o charakte-
rze ideologicznym. Byly nimi zwlaszcza Misja ,,Ché Guevara”, w ramach ktorej
masowo przeprowadzono szkolenia, gdzie pod przykrywka samoksztalcenia i roz-
woju zawodowego przemycano tresci prochavistowskie. Najbardziej polityczng
z misji byta jednak niewatpliwie Misja ,,Florentino” zorganizowana w 2004 roku
w zwiazku z referendum w sprawie odwotania Chaveza z funkcji prezydenta przed
uplywem kadencji. Byto to co$ znacznie bardziej rozbudowanego niz tylko kam-
pania polityczna. Dos$¢ powiedzie¢, ze w dniu referendum w rejonach tradycyjnie
prochavistowskich zorganizowano darmowy transport do lokali wyborczych?.

Stworzenie programu Misji Boliwarianskich spowodowato wzrost wydat-
kéw na sprawy spoteczne w Wenezueli o 314%, co jest ewidentnym zwrotem
w kierunku socjalizmu. Warto jednak pamigtaé, ze w wyniku tych misji wskaznik
ubostwa spadt o 31%, a skrajnego ubdstwa az o 72%. Bezrobocie w Wenezueli
jest aktualnie najnizsze od wielu lat i wynosi okoto 8%. Spadt tez wskaznik umie-
ralno$ci niemowlat i to az o 18%?'.

Mocno niesprawiedliwg oceng bytoby ukazanie tylko pozytywnych dziatan
administracji Chaveza w zakresie polityki socjalnej kierowanej do najubozszych.
Rownoczesnie, wraz ze wzrostem pozycji mieszkancow slumsow, spadato zna-
czenie klasy $redniej i wyzszej — dotychczasowych przedsigbiorcéw i posiada-
czy. I nie nalezy tutaj mowi¢ tylko o odbieraniu im faktycznie rozbudowanych
w epoce Punto Fijo przywilejow, ale takze o daleko posunigtych wrogich akcjach
ze strony rzadu w Caracas. Przedstawiciele warstw posiadajacych niejako z defi-
nicji zostali zaklasyfikowani jako wrogowie spoteczenstwa. Wielu z nich utracito
swe majatki, czasem do granic niemoznosci samodzielnego utrzymania rodzin.
Wielu z nich zostato takze zmuszonych do opuszczenia kraju®.

W takich okolicznosciach, przy wydatnym wsparciu Stanéw Zjednoczonych,
11 kwietnia 2002 roku sity opozycyjne, reprezentujgce interesy starych elit, pod-
jety probe przeprowadzenia zamachu stanu. Udato si¢ przeja¢ budynki admini-
stracji rzadowej, uwigzi¢ Chaveza i oglosi¢ powstanie nowego rzadu. PuczysSci
popehili jednak fatalny btad, postanawiajgc zawiesi¢ konstytucje i de facto wpro-
wadzi¢ tymczasowe rzady dyktatorskie. To przekonato niemajacych do tej pory
zdania, aby wyj$¢ na ulice razem ze zwolennikami Chaveza w gescie solidar-
nosci z obalonym prezydentem. Wobec ponad milionowej demonstracji buntow-
nicy zmuszeni byli odpusci¢, co umozliwito Chavezowi powrot do wladzy. Po

2 Ibidem.

2 Venezuela, [w:] The World Factbook, www.cia.gov/library/publications/the-world-factbo-
ok/geos/ve.html (dostep: 07.08.2014).

22 K. Bartley, The Revolution Will Not Be Televised, www.youtube.com/watch?v=N716-wN-
nlaw (dostep: 07.08.2014).
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zamachu stanu sytuacja klasy Sredniej i wyzszej jeszcze si¢ pogorszyta. Wielu
ich przedstawicieli spotkaty surowe represje ze strony rzadu. Nieudany przewrot
zapoczatkowat takze nowa falg emigracji®.

W tym miejscu pragng zadac jeszcze jedno pytanie. Jak wiadomo, aktualnie
Wenezuela znajduje si¢ w gltebokim kryzysie, ktory destabilizuje kraj i chwieje le-
gitymizacjg wtadzy chavistow. Jak to mozliwe, ze doszto do takiej sytuacji, skoro
obiektywne wskazniki ekonomiczne przez wigksza czes¢ rzadow Chaveza wska-
zywaly na dynamiczny rozwoj kraju? Wydaje si¢, ze to nie polityka spoteczna
i udane misje zadecydowaly o tym, ze nagle w budowanych z rozmachem super-
marketach zaczeto brakowac¢ podstawowych produktow. Przyczyn nalezy doszu-
kiwa¢ si¢ w czynnikach makroekonomicznych. Ustalenie sztywnych, nierynko-
wych cen produktéw, nadmierna nacjonalizacja przemystu i rolnictwa uczynity
wenezuelska gospodarke niekonkurencyjng, co w polaczeniu z migdzynarodowa
izolacjg 1 antychavistowska polityka Stanow Zjednoczonych zachwiato catym do-
robkiem projektu Chaveza. Nie bez znaczenia jest takze to, ze z czasem zwolenni-
cy prezydenta na panstwowych stanowiskach zaczgli odbiega¢ od ideatow, ktore
wpisano w projekt rewolucji boliwarianskiej. W kraju znéw pojawita si¢ korup-
cja, a zachowanie chavistowskich politykow zaczeto do ztudzenia przypominac
sposob postgpowania elit Punto Fijo.

Dodatkowo obecnie Wenezuela boryka si¢ z kryzysem przywodztwa. Po $mier-
ci tak charyzmatycznej i wzbudzajacej tak skrajne odczucia jednostki, jak Hugo
Chavez, nastgpita epoka — naznaczonego na jego nastgpce — Nicolasa Maduro,
ktory jednak charyzmg i zdolno$ciami politycznymi w stopniu bardzo znaczacym
odbiega od autora rewolucji boliwarianskiej. Wydaje si¢, ze razem z problemami
ekonomicznymi moze to zadecydowa¢ o upadku rzadu chavistow, wobec czego
rewolucja boliwarianska moze przej$¢ do historii jako kolejny niezrealizowany,
lewicowy projekt polityczny.

Podsumowujac, pragne powroci¢ do tezy glownej. Mimo pewnych niuan-
sow, mys$l spoteczna Chéveza wpisuje si¢ w zakres doktryny socjalistycznej sensu
largo, bedac w swych zalozeniach ideg nieco bardziej radykalng niz socjalde-
mokracja, jednakze duzo lagodniejsza od wszelkich form komunizmu. Nalezy
podkresli¢ roéwniez, ze Chavez idealnie wyczut zapotrzebowanie spoteczne, swoj
program kierujac do warstw skrajnej biedoty i skutecznie przez wiele lat neutra-
lizujac opozycyjne zapedy dotychczasowych elit. Niewatpliwie za dzielo zycia
Chaveza nalezy uzna¢ Misje Boliwarianskie, ktore przyczynity si¢ do poprawy
statusu zyciowego milionéw obywateli Wenezueli i stanowig kontrast wzglgdem
wielu btednych decyzji bytego prezydenta z zakresu makroekonomii oraz polityki
zagraniczne;j.

3 W. Schalk, Radiografia de una mentira, www.youtube.com/watch?v=DtDI7SuHRkM
(dostep: 07.08.2014).
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SUMMARY

The President of Venezuela, Hugo Chavez, who died on March 5, 2013, has left a legacy of
his own political thought. Its realisation has changed extensively the shape of Venezuelan society.
All social changes under Chavez’s rule were conducted in the spirit of socialism in the President of
Venezuela’s own interpretation. The whole activity of central government was compellingly justi-
fied ideologically and therefore it provides a perfect research material on the impact of particular
political doctrine on life of individual citizens.

Research shows that there are both positive and negative aspects of implementation of social
policy in the spirit of Chavismo. On the one hand, as a result of the changes that were made, life of
the poor has become easier. On the other hand, Venezuela in 2014 is in deep recession: inflation is
raging and citizens have great difficulty in finding basic goods in stores.

Keywords: Chéavez, socialism, chavism
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ABSTRAKT

W artykule zostang omowione problemy dotyczace fenomenu bezpieczenstwa narodowego.
Badanie tego zjawiska w aspekcie zaréwno teoretycznym, jak i praktycznym jest szczegétowym
przedmiotem analizy dokonanej przez autora. We wspotczesnych warunkach globalizacji ekono-
micznej $wiata oraz integracji panstw z mi¢dzynarodowym systemem ekonomicznym, pojawiajg si¢
problemy bezpieczenstwa narodowego. Poziom rozwoju ekonomicznego panstw determinuje ich
potencjalne mozliwosci w zakresie bezpieczenstwa. Bezpieczenstwo ekonomiczne panstw jest za-
lezne od poziomu rozwoju gospodarczego danego kraju i jego regiondw. Jest ono gwarantem nieza-
lezno$ci ekonomicznej panstwa oraz rozwoju warunkow spotecznych wspotczesnych spoteczenstw.

Stowa kluczowe: bezpieczenstwo narodowe, bezpieczenstwo ekonomiczne, krytria oceny
bezpieczenstwa ekonomicznego, $rodki do zapewnienia bezpieczenstwa ekonomicznego

The attention of the state and society to questions of the national security pro-
tection of Russia became characteristic feature of the beginning of the XXI centu-
ry that influenced to form scientific approaches for studying this phenomenon in
the theory and practice. In turn processes of transformation and reforming of eco-
nomical and legal bases of the Russian Federation functioning can’t but take into
account the national security of the state. Besides, globalization of world econ-
omy and integration of Russia into the international economic system also bring
to the forefront a problem of national security protection of Russia in modern
conditions. The external economic factors of national security become priority in
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the case of providing economic security of Russia because the level of economic
development of the country determines its potential possibilities of protection
against external and internal risks.

Economic security of the country depends on the level of national economy
development, its competitiveness in the world market. According to the foreign
practice, economic security is the guarantor of the state economic independence,
promoting social and economic security of society, weakening of social contradic-
tions, increasing of citizens’ welfare. In this regard providing economic security
of Russia is considered among important national priorities of development of the
Russian state and society. It should be added that traditionally economic security is
positioned as an important qualitative parameter of economic system of the country,
defining by its opportunity and ability to normal functioning and development of
a national economy by steady resource provision, to maintenance of a worthy
standard of living of the country population and systematic realization of its na-
tional interests. Economic security of Russia consists of its regions’ economic
security. The main principles of economic security conception of Russia are for-
mulated in modern scientific literature. However, questions of providing regional
economic security are insufficiently studied, because of many reasons. First, there
are specific features of regional development of economy of the Russian Federa-
tion territorial subjects, which leave a certain mark on requirements to providing
economic security of each separate region and transformation of economic se-
curity evaluation criteria. Secondly, there is the lack of uniform universal meth-
odological approach to research the questions of providing economic security at
regional level. And, at last, there are certain difficulties in the course of carrying
out economic security evaluation of the Russian Federation territorial subjects
regarding the solution of the problem about statistical data standardization.

These factors significantly complicate formation of the uniform standards of
an economic security evaluation at the level of the Russian Federation territorial
subject and development of strategic and operational programs of its providing,
considering the peculiarities of regional economic development which have es-
sential impact on purposes, procedures and the actions realized by central and
local authorities. Thus, the actuality of the research of the contents and ways of
providing economic security of Russia and its regions, and also development of
concrete practical recommendations how to increase the level of economic securi-
ty within creation of security management mechanism for providing and mainte-
nance economic security is becoming obvious.

One of the important national priorities of the Russian Federation at the present
stage of the exchange relations development is providing economic security of the
country and its regions [1, 2]. According to the Strategy of National Security of the
Russian Federation, the concept of national security means “a condition of the per-
sonal security, society and the state from internal and external threats which allows
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to provide constitutional laws, freedoms, worthy quality and standard of living, the
sovereignty, territorial integrity and sustainable development of the Russian Fed-
eration, defense and safety of the state” [3]. The structure of national security can
be presented in the following view (figure 1) [13, p. 76].

Geopolitical security Political security

Demographic security

Military security

Spiritual and moral
security

National security

Ecological

Informational security

Social security Economic
security

Figure 1. The structure of national security of the Russian Federation

According to the majority of experts, economic security is the most important
feature of the structure of the country national security. Actuality of the research
both providing economic security and scientific approaches to definition of this
concept appeared during transition of Russia to market system and didn’t lose
the importance of it up to the present. According to the world practice, problems
of economic security should be considered in the context of the national security
protection of the whole state.

Economic security as a structural component of national security system
along with national defence capability, social security and protection against eco-
logical disasters is directed on neutralization of threats of the country growth and
development. Thus all directions are interconnected and they complement each
other (Figure 2) [27, p. 196].

Economic security as an economic category is relatively began to use recent-
ly in domestic economic literature that is caused by absence of identical concept
in foreign economic science where it is accepted to apply the term “national se-
curity”. According to V.V. Morunov, the methodology of definition the category
“economic security” in Russia differs from the meaning of this expression abroad
[25, p. 102]. As it is mentioned above, economic threats of Russia development,
appeared during market transformations in economy of the 1990®, put in the fore-
front the need of research of theoretical and methodological and applied aspects of
providing economic security of the country. Macroeconomic conditions, in which
approaches of theoretical understanding of this problem were formed and devel-
oped, effected on the genesis of category content of economic security [25, p. 102].
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Figure 2. The category content of “economic security”

The concept of economic security is rather structured, and all elements of this
system are closely connected each other. It is possible to examine this conception
according two criteria: spacial and social directed (figure 3) [27, p. 79]. Besides,
interaction of economic security elements leads to formation of the difficult mul-
tilevel system including such structural elements, as: economic independence, sta-
bility of national economy, ability to self-development and progress [27, p. 197].
In turn Y.U. Radyukova and I.N. Shamayev stress the following components of

economic security forming hierarchical system [27, p. 198]:

— the macroeconomic — economic security (economic security of national

economy),
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— the mesoeconomic — economic security of regions and branches,
— the microeconomic — economic security of the enterprises (firms) and
households.

Local level
Economic security
of enterprises
Personal economic
security

A4

Social directed criteria

Regional
economic security

Region level
Social economic
security

Economic security

A 4

National
economic security

y
State level

Spacial criteria

State economic
security

World level

economic
security

International

Figure 3. Economic security criteria

The multidimensionality and complexity of this phenomenon in the Russian
science and practice caused the existence of a number of different approaches to
the treatment of the definition “economic security” (table 1).
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Table 1. Modern approaches to the definition “economic security”

Author

Definition

M.V. Belskyh

Qualitative state of the country economy, which it is desirable to keep
or to develop in progressing scales from the point of view of the society
8, p. 22].

V.H. Tsukanov

Opportunity and readiness of economy to provide worthy living con-
ditions and developments of the personality, social and economic and
military-political stability of society and the state, to resist to the influen-
ce of internal and external threats [31, p. 31].

The most important qualitative characteristic of economic system, de-
fining it ability to support normal conditions of the population activity,
steady providing with resources of development of national economy,
and also consecutive realization of Russia national interests [34, p. 18].

L.P. Goncharenko,
etc.
G.V.Vechkanov

The economic category, characterizing such state of the economy at
which are provided sustained economic growth, optimum satisfaction of
public requirements, rational management, protection of economic inte-
rests at national and international levels. Economic security is the most
important component of national security, its material base which provi-
des economic, socio-political and military stability in the conditions of
the influence of adverse factors [32, p. 27].

V.K. Senchagov

The set of conditions and factors providing independence of national
economy, its stability and ability to continuous updating and self-impro-
vement [33, p. 39].

The state of the economy and power institutes at which it is provided the
guaranteed protection of national interests, a social orientation of policy,
sufficient defensive potential even under adverse conditions of develop-
ment of internal and external processes [30, p. 36].

V.F. Latypov

The characteristic of a national economic complex and its components
from the point of view of its ability to progressing development on the
way of the steady growth of welfare of all segments of the population, in
the conditions of social and economic stability and the effective interna-
tional cooperation directed on the positive solution of internal and exter-
nal problems, creating threats to vital interests of society [17, p. 178].

E.I. Levina,
E.V. Gatina,
K.S. Golubev

The characteristic of the national economy functioning, expressing its
ability: to create and support favorable living conditions for people; to
provide a stable and sustainable development of national economy; to
react correctly to arising adverse factors and conditions; to neutralize
operating threats to the population’s welfare and to the national economy
[18, p. 151].

N.V. Dementiev

The state of the economy at which it is provided the effective satisfac-
tion of public requirements on the national, the international levels, and
thus is fully provided protection against negative impacts and harming an
economic complex of the country [13, p. 78].
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N.M. Kalinina

The ability, opportunity and readiness of economy (economic system)
on the basis of effective management to provide stability and sustained
economic growth, satisfaction of society’s requirements and protection
of national interests in various spheres from internal and external threats
[14, p. 17].

1.Y. Bogdanov

The state of the country economy, which, at first, in volume and structu-
ral parameters is enough for providing an existing statehood, its indepen-
dent of external pressure political and social and economic development;
second, it is capable to support the level of the legal income providing to
absolute majority of the population welfare, conforming to the standards
of civilized countries [25, p. 103].

S.E. Metelev

The scientific economic category providing existence of abilities, oppor-
tunities and readiness of national economy to guarantee social stability
and economic development of the country in a context of the most effec-
tive satisfaction of society’s requirements and protection of the state’s
interests in various areas against internal and external threats [21, p. 77].

T.E. Kochergina

Such condition of economic system at which it has opportunity to re-
produce itself according to purposes in invariable scales, with constant
quantitative and qualitative characteristics [9, p. 38].

L.S. Tsypin, Such functioning condition of community (from a separate family to the

V.R. Vesnin whole mankind) which provides invulnerability and independence of
realization of its economic interests in relation to possible threats and
negative consequences [16, p. 47].

A.P. Gradov The state of national economy providing satisfaction of the vital needs

of the country in material benefits irrespective of emergence in world
economic system or within the country of socio-political, economic or
ecological circumstances of insuperable force [with 12, p. 227].

D.V. Gordienko

Condition of national economy security from external and internal threats
at which it is capable to provide forward development of society, its
economic and socio-political stability in the conditions of existence of
adverse external and internal factors [26, p. 44].

A.L Illarionov

Such combination of economic, political and legal conditions which pro-
vides in long-term prospect production of the maximum quantity of eco-
nomic resources per capita in the most effective way [15, p. 29].

L.I. Abalkin

The set of conditions and the factors providing independence of national
economy, its stability, ability to renewal and self-improvement [32, p. 27].

S.A. Afontsev

Resistance of national economic system to endogenous and exogenous
shocks of the economic or political origin, appearing in its ability to neu-
tralize potential sources of negative shocks and to minimize the damage
connected with real shocks [24, p. 62].

B.A. Rayzberg

The conditions created by the state, guaranteeing prevention of drawing
to the country economy irreparable injury from internal and external eco-
nomic threats [10, p. 5].
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O.A. Grunin, The material basis of national security guaranteeing sustainable, stable
A.D. Makarov, development of the country, and its independence [28, p. 3].

A.S. Skaridov

O.A. Safonov

V.V. Morunov A certain state of the economy at which in the conditions of economic

(internal and external) sovereignty and existence of the competitive
environment by subjects of the economic relations (including governing
bodies and managing subjects) it is provided the steady (constant) econo-
mic growth and the whole sustainable development of economy, and, as
a result, follows: the optimum satisfaction of the personality, society and
the state needs, rational economy management, and also it is provided:
protection of economic interests (at national and international levels),
security from internal and external threats, and influence of negative fac-
tors, integrity of economic space [25, p. 105].

Systematizing the definitions of the concept “economic security” given above
as scientific category within this research it is necessary to specify its essence and
the contents. So, economic security represents the scientific economic category pro-
viding existence of abilities, opportunities and readiness of national economy to
guarantee social stability and economic development of the country in a context of
the most effective satisfaction of society’s requirements and protection of the state’s
interests in various areas against internal and external threats. It should be noted
especially connection of economic security with concepts of stability and develop-
ment (economic growth), as the lack of economy stable development involves es-
sential reduction of its survival opportunities, low resilience to internal and external
threats. In turn, stability as the significant characteristic of economic system defines
degree of durability and reliability of its components, system communications, and
ability to stand against to internal and external threats. The directions of providing
economic security at federal and regional levels are shown in table 2 [1; 3—6; 11, p.
17; 19, p. 151-152; 20, p. 98; 22, p. 224; 23, p. 27; 29, p. 36; 33, p. 526—527].

Table 2. Economic security measures

Level of management
Federal

Information and analysis measures

Key measure

Regional

Monitoring of threats to the
Russian Federation economic

Monitoring of levels of social
and economic development of

1. Monitoring of vulnerability
of economic interests.

interests.

regions (territorial subjects of
the Russian Federation).

2. Current and predictive valua-
tion of economic development.

Indicators system of valuation
of the Russian Federation
economic development.

Indicators system of valuation
of the region economic devel-
opment (territorial subject of
the Russian Federation).
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Regulative influence measures

1. Improvement of regulatory
legal base and carrying out in-
stitutional transformations.

Adoption of federal laws,
codes, the Russian President
Decrees, Regulations of the
Government of the Russian
Federation, etc.

Adoption of laws, regulations
of legislative and executive
power of territorial subjects of
the Russian Federation within
its competence.

2. Elimination of crisis tenden-
cies.

In the whole country, in sepa-
rate branches, regions.

In the region, the cities, at the
enterprises within its compe-
tence.

Direct acting measures

1. Programs of recovery from
the crisis.

The Russian Federation.

Region (territorial subject of
the Russian Federation).

2. State regulation of regional
development.

Development and realization
of target programs of social
and economic development of
regions.

Participation in realization

of federal target programs of
social and economic develop-
ment of regions and employ-
ment of extrabudgetary funds.

3. Counteraction to the threats
to the country interests.

Improvement of a financial
system, lobbying of inter-
ests of domestic producer

in the international market,
alignment at the level of a
maximum of extent of region-
al economic development.

Increase of economic, social
and budgetary efficiency of
the region management (ter-
ritorial subject of the Russian
Federation).

In modern economic conditions prime importance is paid for problems of
providing economic security at the level of territorial subjects of the Russian Fed-
eration within the development of the concept of the country national unity.

Summarizing the work material, it is possible to say that in modern science
economic security represents the scientific economic category providing exis-
tence of abilities, opportunities and readiness of national economy to guarantee
social stability and economic development of the country in a context of the most
effective satisfaction of society’s requirements and protection of the state interests
in various areas against internal and external threats. One of the conditions of
effective progress of domestic economy and also providing economic security of
the Russian Federation, is the Strategy of the Russian Federation national security
till 2020, developed by the Government of the Russian Federation as an official-
ly certain system of national priorities, purposes and measures in domestic and
foreign policy, defining a condition of national security and level of a sustainable
development of Russia in long-term prospect.
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SUMMARY

This article is devoted to the problems of providing economic security in the Russian Fede-
ration. Methodological approaches to research of economic security characteristics as an economic
category are considered in this article as independent scientific fields. The special attention is paid to
the analysis of scientific definitions of economic security within each of methodological approaches.
The definition “economic security” is concretized on the basis of differentiation this definition from
a methodological position of the research. The analysis of economic security evaluation criteria is
carried out, and also measures to its providing for Russia are systematized at the federal, the regional
and the local levels.

Keywords: national security, economic security, economic security evaluation criteria, measu-
res to providing economic security
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ABSTRAKT

Artykut jest probg wykazania, ze w ramach przedmiotu etyka kreowane sa w najwickszym
stopniu pozytywne doswiadczenia edukacyjne, majace wplyw na rozwoj spoleczno-moralny mto-
dziezy. Podczas lekcji etyki, prowadzonych we wlasciwym paradygmacie (progresywizm, podejscie
poznawczo-rozwojowe, idea mentoringu), ksztaltowane sa cechy, postawy i kompetencje mto-
dziezy przektadajace si¢ na osobowy rozwdj. Wérdd umiejetnosci i cech ksztattowanych podczas
lekcji etyki wyrdzni¢ mozna: $wiadomos$¢ wiasnej tozsamoscei, umiejetnosé budowania relacji dia-
logicznej, kompetencj¢ komunikacyjna, myslenie krytyczne oraz odwage wyboru zgodnych z ,,Ja”
warto$ci moralnych. Otwarto$¢ postawy nauczyciela etyki, ktory przyjmuje rolg mentora, a wigc
przewodnika i doradcy osobistego, moze przetozy¢ si¢ na poprawe jakosci wychowania do wartosci
w polskich szkotach.

Stowa kluczowe: etyka, rozwoj, moralnos¢, tozsamos¢, myslenie krytyczne, kompetencje ko-
munikacyjne, wybor warto$ci, mentoring, progresywizm, podej$cie poznawczo-rozwojowe, peda-
gogika charakteru

WPROWADZENIE — EDUKACJA A KRYZYS WARTOSCI

W dzisiejszych czasach coraz bardziej widoczny staje si¢ kryzys wartosci
1 autorytetow, ktory obejmuje zakresem swojego oddziatywania zwtaszcza po-
kolenie dorastajacych ludzi. Przez wzglad na specyfike okresu rozwojowego,
w ktérym znajduja si¢ adolescenci, stanowig oni grupe¢ najbardziej podatng na
niekorzystne wptywy §rodowiskowe i spoteczne. Powszechnie dajacy si¢ zaob-
serwowac kryzys aksjologiczny o nierozwojowym charakterze, jakiego do§wiad-
czaja na co dzien mlodzi ludzie, jest wynikiem zwtaszcza konsumpcyjnego stylu
zyciu promowanego przez srodki masowego przekazu (telewizje, Internet), ale tez
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kryzysu wewnatrz systemu edukacji, ktory generuje negatywne doswiadczenia
edukacyjne. W $lad za tg konstatacja podaza wyraznie zaznaczajaca si¢ ekspozy-
cja szkodliwego dla mtodego cztowieka, a jakze mocno promowanego medialnie
i popkulturowo, sposobu funkcjonowania opartego na zdehumanizowanych i cha-
otycznych wzorcach orazpseudowartosciach (status materialny, nowos¢, by-
cie modnym, itp.). W pewnym sensie skutecznie symulujg one kanony wartosci
tworzace dotychczasowe fundamenty kultury i moralnosci. Ich atrakcyjnose,
wspierana przez wszechobecny relatywizm, znajduje im szerokie grono odbior-
cow i oredownikoéw wsrdd dorastajacego pokolenia. Rownie watpliwej stymulacji
podlegaja podstawy kooperacji w ramach zycia spotecznego i obywatelskiego,
czego $wiadectwem jest rozluznienie wi¢zi migdzyludzkich oraz wyrazny kry-
zys kompetencji interpersonalnych i komunikacyjnych, bedacych podstawa po-
rozumienia pomi¢dzy ludzmi. Mozliwos$¢ przyjmowania postawy ambiwalentnej
wobec powinnosci obywatelskich, uzasadniona rzekomga potrzeba indywidualiza-
cji, skutkuje obojetnoscia wobec sytuacji spoteczno-politycznej i wycofaniem si¢
z uczestnictwa w zyciu publicznym i dobru wspolnym. Czgstokro¢ towarzyszy
temu niewydolne wychowawczo $rodowisko rodzinne, ktore w nie§wiadomy spo-
sob wspiera opisane powyzej negatywne tendencje. Wyrazna modyfikacja struk-
tury systemu rodzinnego, a takze wzgledy ekonomiczne, jakie nie pozostaja bez
wplywu na przestrzen rozwoju mtodych ludzi w rodzinie, powodujg, ze mtodziez
zostaje pozbawiona punktu oparcia.

W obliczu zachodzacych zmian system edukacji, ktoérego celem jest wspo-
maganie rozwoju mtodziezy, staje przed bezwzgledna konieczno$cig przeformu-
towania celow wychowawczych i kreowania doswiadczen edukacyjnych bardziej
adekwatnych do wspotczesnych potrzeb adolescentow, a jednocze$nie wspartych
pozytywnymi oddziatywaniami dydaktyczno-wychowawczymi. Florian Znaniec-
ki w odniesieniu do instytucji nauczania szkolnego postulowat wiele lat temu pro-
wadzenie rozmy$lnej dziatalnos$ci wychowawczej'. Powstaje zatem
pytanie o to, w jaki sposob projektowac taka dziatalnos¢ dzisiaj. Klasyczna meto-
dologia przekazywania wiedzy i wspierania rozwoju poznawczego oraz spolecz-
no-moralnego dzieci i mtodziezy, oparta o bazujace na idei wolnosci podejscie
romantyczne do edukacji lub asocjacjonistyczng teori¢ transmisji kul-
turowej, przestala pelnic¢ role dyskursu mogacego rosci¢ sobie dotychczasowe
prawa do kreowania wzorcowego procesu nauczania i wychowania.

Paradygmat romantyczny postuluje za Janem Jakubem Rousseau, ze
rozw0j ma charakter wolny, naturalny i to jego prawidtowos$ci powinny wyznaczac¢
zakres oddziatywan wychowawczych, a nie odwrotnie®. Rousseau opisat podejscie

! Por. F. Znaniecki, Socjologia wychowania, t. 1: Wychowujqce spoteczenstwo, t. 2: Urabianie
osoby wychowanka, Warszawa 2001, s. 53.
2 Por. J.J. RRousseau, Emil, czyli o wychowaniu, Wroctaw 1995, passim.
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do rozwijajacego si¢ ucznia jako autonomicznej jednostki, ktérej nie mozna krepo-
wac dzialaniami, na ktore ona sama by si¢ nie zgodzita lub ktdre sg sprzeczne z jej
naturg. Rousseau chodzito o minimalny wymiar interwencji wychowawcy w proces
rozwoju osoby wychowywanego. Jedyna w pelni uprawniona mozliwo$¢ wptywu
wychowawcy na wychowanka miataby si¢ ogranicza¢ do zapewnienia odpowied-
nich dla rozwoju warunkéw, a wiec strukturalizacji sSrodowiska wychowawczego
w zaleznosci od naturalnych potrzeb rozwojowych, z uwzglednieniem eliminacji
mozliwie jak najwigkszej liczby czynnikow zagrazajacych. Dzi§ okreslilibysmy
takie podejscie mianem wychowania liberalnego lub wychowania bezstresowego®.

Teoria transmisji kulturowej, jako kolejny przyktad klasycznego po-
dejscia do wychowania, bazuje na nauczaniu, a nie aktywnym uczeniu si¢, za ktore-
go przebieg odpowiada uczen i indywidualna struktura jego potrzeb. Przedmiotem
nauczania w ramach tej teorii sg tresci kulturowe, za$ nauczany jest w duzej mierze
,.urabiany” wedlug obowiazujacego wzorca po to, by jak najlepiej zaadaptowat si¢
do obowigzujacej w danym czasie kultury. Adaptacja jest wigc wypadkowg ksztat-
towania charakteru wychowanka w celu jego ulepszenia. Kryteria postepu w zakre-
sie tego procesu wyznaczaja czynniki spoteczno-kulturowe. Za tworce tego pode;j-
$cia uznaje si¢ zwolennika nauczania wychowujacego i zarazem tworce pedagogiki
naukowej — Johanna Friedricha Herbarta*. W zwiazku z obowigzujacymi w tym
podejsciu dyrektywami, zaleznymi od nauczyciela oraz §rodowiska edukacyjne-
go oraz stosunkowo niskim poziomem wolnos$ci pozostawionym wychowankom,
ujecie to ma charakter autorytarny (autokratyczny). Brytyjski pedagog Aleksander
Sutherland Nill — krytyk autorytaryzmu pedagogicznego — uwazat, ze tego rodzaju
podejscie nie lezy w interesie wychowanka i redukuje jego osobg¢ do przedmiotu
formowania za posrednictwem zaprojektowanych odgoérnie oddzialywan dydak-
tyczno-wychowawczych. Nill twierdzil, Ze to szkota powinna przystosowac si¢ do
ucznia, a nie uczen do szkoly. W innym przypadku wychowanie staje si¢ wymu-
szaniem nienaturalnych zmian i nie prowadzi do prawdziwego rozwoju jednostki®.

Trudno argumentowac za pozytywnym obrazem systemu edukacji budowa-
nym w oparciu o zestaw niesprawdzajacych si¢ juz w zyciu dyrektyw, ktore wza-
jemnie si¢ wykluczaja. Ani nadmierna wolno$¢ w procesie wychowywania, ani tez
dyrektywno$¢ nie moze sprosta¢ wymogom dzisiejszej, bardzo ztozonej rzeczywi-
stosci edukacyjnej. Zmiany, jakie zaszly w ostatnich latach, objety swoim zasiggiem
uczniow, nie pozostaty bez wptywu takze na samych nauczycieli wychowawcow.
Edukatorzy utracili dawna pozycje, zas nowe wyzwania nie zawsze pozwalajg im
na rozwinigcie kompetencji niezbednych do radzenia sobie w warunkach okreslo-

3 Por. A. Krdl, Czym jest bezstresowe wychowanie, ,,Buski Kwartalnik Edukacyjny” 2013,
nr43,s. 11-12.

4 Por. N. Hilgenheger, John Friedrich Herbart, “Prospects: The Quarterly Review of Compa-
rative Education” 1993, Vol. XXIII, No. 3/4, s. 649—-664.

5 Por. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Pedagogika, Warszawa 2003, s. 11-12.
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nych przez wspotczesne realia. Obecnie nauczajacy musi, juz nie tylko jako auto-
rytet, ale nade wszystko jako lider — rywalizowac lub wspotpracowac z tech-
nologig informacyjna, jako wychowawca imentor — odpowiada¢ na potrzeby
do tej pory obce mtodemu pokoleniu, a jednoczesnie jako tutor — podawac wiedze
w interesujacy 1 kreatywny sposob (metody aktywne, aktywizujace, problemowe,
praca metoda projektu, itp.). Wielu nauczycieli nie jest w stanie sprosta¢ tak ztozo-
nemu zadaniu i zarazem wyzwaniu edukacyjnemu z uwagi na przekonanie o stusz-
nos$ci stosowania (dotychczas sprawdzajacych si¢) klasycznych metod nauczania
oraz towarzyszaca temu nieelastyczno$¢ samej podstawy programowej. Naucza-
nie w oparciu o metody testowe, brak czasu na adekwatny zakres oddziatywan
wychowawczych zrownowazonych w stosunku do oddzialywan dydaktycznych,
a takze brak dostosowanej do potrzeb miodziezy metodyki postepowania w za-
kresie wychowania stawiajacego sobie za cel rozwo6j spoteczno-moralny, skutkuje
obecnoscia powaznych deficytoéw rozwojowych mtodych ludzi rozpoczynajacych
kolejne etapy edukacji badz nawet karier¢ zawodowg. Rezultatem takiego stanu
rzeczy jest przyjecie przez mlodych ludzi destrukcyjnego stylu bycia. Czgsto dzie-
je sig tak za posrednictwem nagromadzenia mechanizmow obronnych w odpowie-
dzi na powazna frustracje potrzeb rozwojowych. Czasami jest to forma ucieczki
i desperackiego poszukiwania poczucia bezpieczenstwa i przynaleznosci®. Brak
wlasciwie rozumianego poczucia bezpieczenstwa oraz przynaleznosci powoduje
zanik $wiadomosci adekwatnego osadzenia w §wiecie. Zwigzany z tym negatywny
kryzys tozsamosci skutkuje ucieczka mtodych ludzi od rzeczywistosci — w Swiat
wirtualny (gry, portale spotecznosciowe, zjawiska zwigzane z dostgpem do Inter-
netu), uzywki (alkohol, narkotyki, itp.). Czasami ucieczka nie ma szansy powo-
dzenia ze wzgledu na specyficzng dla rozwoju krucho$¢ odpornosci psychicznej
iniestabilno$¢ tozsamosci. Skutki takiego stanu rzeczy sa co najmniej niepokojace.
Jak podaje WHO: jeden na dziesieciu mtodych ludzi w wieku gimnazjalnym i po-
nadgimnazjalnym zapada na r6éznego rodzaju choroby psychiczne (w tym depre-
sj¢, ktora — czgstokro¢ niezauwazona — jest jednym z czynnikdw popychajacych
mtodych ludzi do samobdjstwa). Okazuje si¢ takze, ze swoj niechlubny udziat
maja w tym nauczyciele. Jak zauwaza Philip Zimbardo z Uniwersytetu Stanford,
wrogiem sa ci nauczyciele, ktérzy swoja postawa powoduja,
ze uczniowie czujg si¢ gorsi i zamykaja si¢ w sobie. Okazuje sig,
ze milion polskich ucznidéw cierpi lub bedzie cierpiato na zaburzenia depresyjne,
a wiec co czwarty uczen. Te zatrwazajace dane potwierdza Tomasz Wolanczyk,
krajowy konsultant w dziedzinie psychiatrii dzieci i mtodziezy’.

¢ Por. E. Nerwinska, Psychospoleczne uwarunkowania bezpieczenstwa w szkole, Warszawa
2012, passim.

7 Por. S. Cybruch, Polska szkola niszczy zdrowie dzieci? Co czwarty polski uczen z depresjq,
www.wiadomosci24.pl/artykul/polska_szkola niszczy zdrowie dzieci co czwarty uczen z de-
presja_280588.html (data dostepu: 11.06.2014).
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POTRZEBA WYCHOWANIA SPOLECZNO-MORALNEGO
A NAUCZANIE ETYKI

Efektywny rozwoj spoleczno-moralny mtodziezy, stanowiacy nie tylko psy-
chologiczny bufor ochronny, ale tez zestaw kompetencji do adekwatnego radzenia
sobie we wspotczesnym $wiecie, zalezy od oddziatywan dydaktyczno-wychowaw-
czych utrzymanych w paradygmacie poznawczo-rozwojowym. Jest to
jedno z nielicznych podejs¢ opartych na postulacie integracji doswiadczen edu-
kacyjnych z prawidlowosciami rozwoju ucznia, zwlaszcza w aspekcie poznaw-
czym, umozliwiajacym rozumienie i stymulacje rozwoju osobowego jednostki.

Nauczanie etyki zdaje si¢ by¢ najlepszym srodowiskiem do petnej kreacji
pozytywnych doswiadczen edukacyjnych, majacych wplyw na progres w rozwo-
ju osobowosci, zwlaszcza w sensie moralnej sfery osobowosci. Nie zmienia to
faktu, ze inne lekcje przedmiotowe w ramach realizacji programow nauczania
rowniez mogg aplikowa¢ zalozenia postulatu rozwoju jako celu wycho-
wania. Jest to gldéwna idea progresywizmu pedagogicznego zapoczat-
kowanego przez mys$l Johna Deweya, zgodna z podej$ciem poznawczo-rozwojo-
wym, ktore w mysl zalozenia o logice rozwoju zadowalajaco laczy teorie rozwoju
z racjonalng filozofig etyczng rozwoju. Innymi stowy, jest to poglad stawiajacy
za cel edukacji stymulacj¢ osobowej zmiany?®. Nalezy podkresli¢, ze przedtozone
zatozenia, mimo iz omawiane tu tylko w oparciu o nauczanie etyki, zaktadaja
mozliwos$¢ aplikacji wnioskow réwniez do zakresu nauczania innych przedmio-
tow. Komunikacja wartos$ci odbywa si¢ bowiem nie tylko na lekcjach przedmiotu
etyka — powinna stanowi¢ wzorzec pedagogiczny takze dla wszystkich nauczy-
cieli wychowawcow.

ETYKA JAKO WSPIERANIE ROZWOJU

Etyka to przede wszystkim miejsce dla rozwoju. Dla miodego cztowie-
ka mozliwo$¢ wypowiedzenia si¢ rozpoczynajacego si¢ od ,,Ja” to nic innego,
jak asumpt do budowania tozsamosci i adekwatnego poczucia wlasnej wartosci.
,Ja” stanowi zatem cel edukacji spoteczno-moralnej. Juz Lawrence Kohlberg
(wczesniej: Jean Piaget) wskazywat na nadrzedna kategorig ,,rozwoju ego”, cze-
go elementami/etapami pozostaja rozwdj poznawczy i moralny®. Innymi stowy,
mozna to nazwa¢ wspieraniem warto§ci rozwoju osoby mlodego
czlowieka. Nauczyciel jako moralny mentor nie moze ani nakaza¢ my-
$lenia w okres$lony sposob, ani tez go zabroni¢; nawet sugerowanie okre$lonego

8 Por. L. Kohlberg, R. Mayer, Rozwdj jako cel wychowania, Torun 1990, s. 1-3.
O Ibidem, s. 67-71.
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stanowiska nie powinno przekracza¢ nigdy ram rzeczowej argumentacji za ewi-
dentnie wiasciwszym sposobem mys$lenia w danej sytuacji. Pozostawienie mto-
demu cztowiekowi wolnosci wyboru, przy jednoczesnym okazaniu mu wsparcia
rozwojowego w warunkach bezpieczenstwa i aprobaty, stymuluje myslenie i bu-
duje poczucie wlasnej wartosci.

Drugim rodzajem dzialania, jaki powinien by¢ silnie zaakcentowany w ra-
mach podejmowania si¢ jakichkolwiek praktyk wychowawczych przez nauczy-
ciela etyki, jest doprowadzanie do stanu, w ktérym ,.Ja” musi skonfrontowac sie
z ,,Iy”. Dopiero na kanwie relacji dialogicznej pomiedzy ,,JJa” i ,,Ty” powsta-
je ,,My” jako wyjsciowa figura wszelkich dziatan spolecznych. Chodzi zatem
o ksztaltowanie kompetencji spotecznych, a szerzej — uspotecznianie, co w petni
realizuje zalozenia o rozwoju spoteczno-moralnym i demokratycznym mtodziezy.
Miejsce na dyskusje i komunikacj¢ warto$ci, jakim jest przestrzen nauczania etyki
w szkole, to takze locus interpersonalnej praktyki komunikacyjne;j.

W dobie ewaluacji testowej, rozliczania z punktow i skwantowanej pod-
stawy programowej, postawienie sobie za kolejny cel do zrealizowania przez
nauczyciela etyki rozwoju kompetencji interpersonalnych i komunikacyjnych,
to wazna motywacja do wdrazania okreslonych oddzialywan wychowawczych.
Nauczyciel, bedacy zarazem mentorem, podaza za uczniem z praktycznym
zasobem narzg¢dzi komunikacyjnych, odpowiadajacym jego potrzebom w sferze
interpersonalnej. Chodzi migdzy innymi o wlasciwe z rozwojowego punktu wi-
dzenia narzedzia argumentacji. Liczy si¢ bowiem umiejetno$¢ wypowiedzenia
swojego zdania z pozycji ,,Ja”, z jednoczesnym szacunkiem do ,, Ty”. Celem jest
uargumentowanie wypowiedziane stowami kogos waznego, kogos, kto dysponuje
takg sama mocg osobistej racji, jak nauczyciel czy kolega/kolezanka i nie musi
si¢ obawiac, ze za bycie ,,za karg $mierci” lub ,,przeciwko aborcji” spotka go wy-
kluczenie, napigtnowanie lub o$§mieszenie. Jednoczesnie musi temu towarzyszy¢
$wiadomos¢, ze rowniez ,,Ja” nie moge wykluczy¢ jakiego$ innego ,, Ty” za jego
osobiste zdanie, napigtnowac czy o$mieszy¢. Z psychologicznego (a jednocze-
$nie wychowawczego) punktu widzenia celem nauczyciela-mentora jest uksztat-
towanie interpersonalnej kompetencji komunikacyjnej uczniéw. Zycie spoteczne,
a takze wszelkie relacje ksztattujg si¢ w sferze komunikacji interpersonalnej. Mie-
nigc si¢ ,,porzadnym cztowiekiem”, moge jednoczesnie nie potrafic wykonywac
skomplikowanych obliczen matematycznych, ale nie moge nie potrafi¢ porozma-
wia¢ z drugim cztowiekiem, kiedy zachodzi taka potrzeba. Umiejetno§é komuni-
kowania si¢ to pewna wspdlczesna cnota moralna izarazem praktyczna umie-
jetnos$¢. Wlasciwa komunikacja to rzecz zachowania wilasnej godnosci, oddania
rozmowcy szacunku, odpowiedzialno$ci za stowo, adekwatnej reakcji troski
w obliczu warto$ci drugiego cztowieka, a w koncu tez prawdy zawartej w samym
komunikacie. Cnota, jako trwata dyspozycja do czegos, bedaca pochodna proce-
su uczenia si¢, doskonale okresla pozycje komunikacji w zasobie kompetencji
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spotecznych przypisywanych czlowiekowi. Im wigcej miodziez komunikuje si¢
w procesie edukacyjnym, w tym wigkszym stopniu ksztattuje w sobie stosowne
dyspozycje o charakterze moralnym®©,

Istotnym celem z punktu widzenia rozwoju poznawczego adolescentow,
a zarazem niezbednym do reprezentacji adekwatnego stadium rozwoju spotecz-
no-moralnego, jest wypracowanie wysokiego poziomu krytycznego myslenia.
Nie ma bowiem chyba nic bardziej moralnie nagannego z rozwojowego punktu
niz indyferentyzm moralny w mysleniu mtodego cztowieka. Indyferentyzm mo-
ralny jest postawa, w ktorej przekonania moralne nie wptywaja na motywacje do
okreslonego postepowania. Zaktada on wiedze o dobru i ztu, ale nie przewiduje
troski o wyniki postgpowania pod tym wzgledem!'!. Jezeli nie chcemy mie¢ zda-
nia, jestesmy niczym tamliwe patyki, ktére mozna dowolnie wykrzywiaé. L.acza-
ce si¢ z indyferentyzmem brak autonomii myslenia, konformizm i reaktywno$¢
narazajg nas na niekorzystne wptywy. Jezeli natomiast mamy silnie ugruntowane
przekonanie, ze co$ jest jednoznacznie i bezsprzecznie dobre lub zle, to tym sa-
mym mamy wypracowany swoisty bufor chronigcy nas przed dokonaniem nie-
adekwatnego wyboru. W dobie powszechno$ci §wiata konsumpcji, ksztattowanie
dystansu poprzez wyksztalcenie krytycznego osadu rzeczywistosci oraz stosow-
nej narracji poznawczej, stanowiacej psychoprofilaktyczng wrecz interpretacje
otaczajacego $wiata, jest oferowaniem mlodemu czlowiekowi pewnego zasobu
odpornosci na niekorzystne wplywy. Z punktu widzenia dobra rozwoju mtodego
cztowieka stawianie go w sytuacji konieczno$ci dokonania wyboru moralnego
wymaga stymulacji jego myslenia oraz postawy dojrzatosci do bycia soba. My-
$lenie na okreslonym poziomie zaawansowania abstrakcyjnego jest niezbgdnym,
jakkolwiek nie jedynym warunkiem rozwoju moralnosci'>. Myslenie operacyj-
ne stanowi podstawe formowania si¢ dojrzatej tozsamosci. Dojrzatos$¢ przejawia
si¢ w odpowiedzialnosci za to, co si¢ wybrato i jak si¢ wybrato. To z kolei jest
kompatybilne ze zgoda na poniesienie konsekwencji, zar6wno pozytywnych, jak
i negatywnych.

Z wyborem wiaze si¢ tez indywidualna narracja wyboru warto$ci. Jozef Li-
piec okresla charakterystyczne dla cztowieka nastawienie na wartosci mianem
aksjotropizmu?'. Jest to ruch ku okreslonym, wybranym z catego zakresu ak -
sjosfery, wartosciom. By wybdr mogl by¢ nazywany trafnym, musi by¢ kon-
struktywny dla podmiotu. Wybér trafny, a wigc tez najwtasciwszy w danej sytu-
acji, musi kierowac¢ si¢ w stron¢ podgzania za warto§ciami konstruktywnymi, a nie

10 Por. A. Sztejnberg, Podstawy komunikacji spolecznej w edukacji, Wroctaw 2001, s. 89-90.

1 Por. T. Zuradzki, Czy mozna byé¢ obojetnym wobec wlasnych przekonan moralnych?, ,Dia-
metros” 2009, nr 20, s. 138—141.

12 Por. D. Czyzowska, O zwigzkach migdzy rozwojem poznawczym i rozumowaniem moral-
nym, ,,Argument. Biannual Philospohical Journal” 2013, nr 3(1), s. 27-35.

13 Por. J. Lipiec, Swiat wartosci: wprowadzenie do aksjologii, Krakow 2001, passim.
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destruktywnymi'®. Nastawienie aksjologiczne jest $cisle zwigzane z dojrzatoscia
emocjonalng i inteligencjg emocjonalng. Moralno$¢ nie moze rozwing¢ si¢ cho-
ciazby bez stosownego poziomu empatii odczuwanego przez jej reprezentantOw.
Empatia lezy u podtoza ocen i dziatan moralnych. Jest tez poczatkiem wszelkich
zachowan prospotecznych'®. Rozwoj spoteczno-moralny zaktada symultaniczny
rozw6j wrazliwosci emocjonalnej niezbgdnej do wilasciwego funkcjonowania
w relacjach spotecznych'®. Rowniez dla Kazimierza Dabrowskiego, tworcy kon-
cepcji dezintegracji pozytywnej w ksztalttowaniu si¢ osobowosci, wielo-
poziomowos¢ funkcji uczuciowych (i popedowych) stanowi podstawe rozumienia
oraz przezywania wartosci i celoéw wielopoziomowo. Im przezywanie zachodzi na
wyzszym poziomie, tym wyzsze i bardziej autentyczne wartosci sa przezywane'’.
Uczucia stanowigce dynamizm osoby, jej sile dazenia do jako$ciowej zmiany
na lepsze, rozwijajg si¢ wraz ze wzrostem poziomu zdolnosci do samowarto-
sciowania. O poziomie rozwoju $wiadczy zawsze zestaw wartosci, ktore aktu-
alnie przyjmuje osoba, co jest mozliwe dzigki uczuciom strukturalizujacym sie¢
w przezyciach. Uczucia te sg sposobem przejawiania si¢ zdolnosci osobowego
podmiotudosamoaksjologizacji. Osoba pierwotnie egzystuje na dwdch po-
ziomach: w sobie i poza sobg (w otoczeniu). Rozw6j musi prowadzi¢ do stawania
si¢ w coraz wigkszym stopniu sobg, a wigc bytem zintegrowanym pod wzglgdem
biologicznym, psychicznym i spotecznym, co automatycznie przektada si¢ na
autonomizacj¢ (ponownie dochodzimy do zgodnosci z zatozeniami progresy-
wizmu —rozwoju jednostki jako celu skierowanych na nig oddziatywan wycho-
wawczych). Warunkiem jest wewnetrzne rozdarcie i odczucie samotnosci egzy-
stencjalnej. Kiedy nie dochodzi do niego, pojawiaja si¢ zaburzenia nerwicowe lub
zbyt silna integracja z otoczeniem, ktdra ogranicza i unieruchamia. Wewngtrzne
rozdarcie oraz samotnos¢ egzystencjalna prowadza do uzaleznienia od samego
siebie, a zatem od struktury wartosci konstytuujacych autonomig osoby jako pod-
miotu. Nalezy jednak mie¢ na wzgledzie rowniez wszelkie niebezpieczenstwa
W postaci zaburzen wieku rozwojowego, ktore moga w widoczny sposob zdesta-
bilizowa¢ dezintegracj¢ rozwojowa. Mozliwe do przezwyciezenia kryzysy rozwo-
jowe sg bardzo waznym elementem rozwoju. Ksztattowanie tozsamos$ci poprzez
proces ich przezwyci¢zania jest najwazniejszym zadaniem okresu dorastania,
o czym pisat Erik Erikson'8. Bez zaposredniczenia aksjologicznego nie bytoby
to mozliwe. Rolg wlasciwie prowadzonego oddziatywania wychowawczego jest
zatem zapewnienie warunkow do takiego rozwoju, w ktorym jest miejsce na zdro-
we procesy dezintegracyjne powigzane z procesami wartosciowania. Wyklucza to

4 Por. Idem, W przestrzeni wartosci: studia z ontologii wartosci, Krakow 1992, passim.

15 Por. D. Goleman, Inteligencja emocjonalna, Poznan 2005, s. 172—180.

16 Por. W. Strus, Dojrzalos¢ emocjonalna a funkcjonowanie moralne, Liberi Libri 2012, passim.
17 Por. K. Dabrowski, Dezintegracja pozytywna, Warszawal979, s. 33.

18 Por. E. Erikson, Dziecinistwo i spoleczenstwo, Poznan 1997, passim.
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wszelkie narzucanie, hegemoni¢ podawczych metod nauczania oraz naduzywanie
tradycyjnej formy egzekwowania wiedzy adolescentow na obecnym etapie roz-
woju kultury edukacyjnej w Polsce. Zaktada to réwniez przeformutowanie meto-
dyki nauczania oraz poszukiwanie nowych wzorcéw nauczyciela jako jednostki
odpowiedzialnej za jako$¢ edukacji spoteczno-moralne;j.

Co do relacji nauczyciel — uczen, nalezy jeszcze wytozy¢ kwesti¢ postula-
tu wdrozenia mentoringu jako sposobu najpehiejszej realizacji zatozen po-
dejsécia poznawczo-rozwojowego. W ramach oddzialywan mentorskich mozemy
wyr6zni¢ wszystkie te elementy, o ktorych byta mowa dotychczas: ksztaltowanie
,Ja”, kompetencji dialogicznych, komunikacyjnych, interpersonalnych, a takze
krytycznego myslenia oraz zdolno$ci do dokonywania wyboréw wartosci. Po-
dejscie to zdaje si¢ by¢ najlepszym, jakie mozna zaproponowac nauczycielowi
etyki. Mentoring zaktada bowiem — podobnie jak ma to miejsce w paradygma-
cieprogresywizmu pedagogicznego — ze najwazniejszg, nadrzedna kate-
gorig rozwojowa jest o s o b a, w sktad ksztaltowania si¢ ktorej wehodzi rozwdj
poznawczy 1 moralny. Jednocze$nie zaktada sig, ze wspiera go wtasciwa emo-
cjonalnos¢ i kompetencje spoteczne. Idea mentoringu jest stosunkowo mato
znana w Polsce i zakres badan jej poswigconych jest dos¢ waski. Stowo ,,mentor”
pochodzi od imienia przyjaciela Odyseusza, ktoremu ten, wyruszajac pod Troje,
powierzyl opieke nad swym domem i dorastajagcym synem Telemchusem z za-
lozeniem, ze 6w wplynie pozytywnie na rozwoj dorastajacego chlopca. Obecnie
tym terminem okresla si¢ osobe¢ o rozwinigtych kompetencjach, godna zaufania,
bedaca mistrzem, a wiec rowniez wzorem do nasladowania. Mentor to takze
kto$, kto pragnie podzieli¢ si¢ wiedzg i doswiadczeniem z kim$ o skromniejszych
w tym wzgledzie zasobach, ale w oparciu o relacj¢ wzajemnego zaufania i wia-
ry w mozliwo$¢ odkrywania potencjatéw!'®. Zdaje si¢ to zgodne z rodzimg ideg
opiekunstwa spolegliwego —koncepcja autorstwa Tadeusza Kotarbinskie-
20”. Filozof widzi w opiekunie spolegliwym kogos, na kim zawsze mozna
polega¢, komu mozna powierzy¢ opieke nad sobg, a on sam nie zawiedzie w trud-
nych okolicznos$ciach. Takie zadanie spoczywa rowniez na nauczycielu-mentorze.

Mentoring jest zalozeniem edukacyjnym, ktére w pelni odpowiada moz-
liwosci realizacji postulatow rozwijajacej si¢ w Polsce od XIX wieku pedago-
giki charakteru —nieco zapomnianej idei ksztalttowania osobowo$ci moralne;
poprzez okreslone oddzialywania edukacyjno-wychowawcze oparte na potencjale
rozwojowym ucznia. Pedagogika charakteru swoja ideg wsparcia rozwoju moral-
nego poprzedzala pojawienie si¢ pozniejszych teorii progresywnych w pedagogi-
ce i psychologii rozwojowe;.

1 Por. S. Karwata, Model mentoringu we wspolczesnej szkole wyzszej, Nowy Sacz 2007, s. 65—67.
20 Por. T. Kotarbifski, Opiekun spolegliwy, [w:] Pisma etyczne, Wroctaw 1987, s. 377-380.
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PEDAGOGIKA CHARAKTERU JAKO TRADYCJA
WYCHOWANIA MORALNEGO

Obecnie na tle psychologii osobowos$ci szczegdlng wartoscig dla refleksji
nad relacja, jaka zachodzi pomiedzy rozwojem osobowos$ci a moralnoscia, od-
znaczajg si¢ propozycje psychologow polskich: Janusza Reykowskiego, Kazi-
mierza Obuchowskiego oraz Wlodzimierza Szewczuka. Do glosu dochodzi tu
tradycja pedagogiki charakteru, poprzedzajaca wysunigte przez nich pro-
pozycje interpretacyjne. Rozwdj psychologii osobowosci w Polsce oraz historia
zwigzku rozwazan dotyczacych struktury osobowosci z moralno$cig si¢ga poczat-
ku XX wieku, kiedy duza popularno$¢ zyskaty teorie z pogranicza psychologii
i pedagogiki, o wyraznych rysach personalistycznych. Nie bez znaczenia pozo-
stawatly teorie etyczne i filozoficzne. Polska szkota psychologii osobowosci jest
w zasadzie ugruntowana na refleksji nad charakterologicznym podtozem
moralno$ci. Mimo ze psychologia osobowos$ci nie dysponowata od poczatku
petng $wiadomoscia odrebnosci tego zakresu problematyki, przetarta drogi dla
poézniejszej, juz bardziej wyspecjalizowanej refleksji. Namyst nad psychologia
osobowosci, ktora zawiera jako istotny punkt rozwazan zagadnienie zwigzku oso-
bowosci z moralnoscia, podjat w pierwszym dziesiecioleciu XX wieku ks. Fran-
ciszek Sawicki (1877—1952). Wyodrebnit trzy znaczenia terminu ,,050bowos¢”:
1) uyyjmowat osobowos¢ jako rozumna hipostaze, 2) osobowos$¢ mogta ozna-
cza¢duchowg indywidualnos$¢, 3) wyréznitosobowos$¢ etyczng, przez
ktoéra rozumial rozwinigcie samoopanowanego, rozumnego swiata wewngtrznego
indywiduum. Ks. Sawicki istotny nacisk potozyt na duchowos¢ oraz indywidual-
nos$¢ i ideg panowania ducha nad materialnym aspektem ludzkiego istnienia?!.

Rowniez Izabela Moszczenska-Rzepecka (1864—1941), dziataczka spotecz-
na i propagatorka idei indywidualnosci uspotecznionej oraz indywidualizmu bez
egoizmu, wskazywata na rol¢ ksztaltowania charakteru za posrednictwem odpo-
wiedniego oddziatywania pedagogicznego (nabywanie moralnos$ci przez przyzwy-
czajenie, a nie za posrednictwem przyswajania teoretycznych standardow postgpo-
wania). Osobowos¢ czlowieka, a takze jego kompetencje moralne (jedno wynika
bowiem z drugiego), nalezy ksztaltowac, od poczatku dbajac o praktyczng nauke
moralnego postgpowania oraz ksztalcenie odpowiedniego sumienia, czyli statej
miary moralnej stuzacej do oceniania uczynkoéw zarowno swoich, jak i cudzych,
a takze wartos¢ intencji i zjawisk spotecznych. Moszczenska w charakterze (oso-
bowosci) widziata site odpowiedzialnosci, sprawiedliwos$ci 1 obiektywnego osadu
wlasnego postepowania®.

2t Por. T. Kobierzycki, Filozofia osobowosci. Od antycznej idei duszy do wspolczesnej teorii
osoby, Warszawa 2001, s. 227.

2 Por. I. Moszczenska, Reformy w wychowaniu moralnem. Odczyt publiczny 1. Moszczenskiej,
Warszawa 1903, s. 14-30.
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Ideal rozwoju osobowosci za sprawg ksztatcenia i samoksztatcenia opartego
o podkreslanie znaczenia indywidualno$ci, samoswiadomosci oraz $§wiadomego
tworzenia samego siebie propagowat w latach 20. rowniez Wtadystaw Spasow-
ski (1877—1941). Kolejnym orgdownikiem podejscia wychowawczego do oso-
bowosci byt niemiecki pedagog kultury, ktorego poglady zyskaly zywa recepcije
w Polsce — Georg Kerschensteiner (1854—1932). Bezposrednia inspiracja byly dla
niego poglady Eduarda Sprangera (1882—1963), ujmujacego osobowos¢ jako du-
chowg strukture wartosci bedaca wynikiem spontanicznego rozwoju i moralnego
ksztatcenia, ktora tworzy sumienie, moralno$¢ kolektywna oraz idealny system
warto$ci. Swoje poglady czerpat takze od wspomnianego juz Deweya oraz Herbar-
ta. Dla Kerschensteinera osobowo$¢ moralnie autonomiczna, ktora jest jednolicie
zwarta, prezentujaca stalg postawe wzgledem otoczenia oraz ksztattujaca siebie
wedle jakiejs bezwzglednej wartosci, jest ostatecznym celem wychowania. Proces
wychowawczy stanowi urzeczywistnienie w osobie wartosci. Osobowo$¢ moral-
nie autonomiczna (co jest zgodne z zatozeniem stadialno$ci rozwoju spoteczno-
-moralnego) jest tworzona za sprawg samodzielnej aktywnosci jednostki, dzigki
czemu moze dojs¢ do rozwinigcia sktadnikéw duchowego zadatku charakteru: sity
woli, jasnosci sadu (intuicja intelektualna), subtelno$ci oraz wzruszalnosci®.
Personalizm aksjologiczny Kerschensteinera rozwijal Bogdan Nawroczyn-
ski (1882—1974), ktory podkreslit wage aktywnego i tworczego rozwijania siebie
poprzez wyksztalcenie, ¢wiczenie charakteru moralnego oraz osobowosci stano-
wigcej indywidualng duchowg strukture®. Nawroczynski uwaza, ze do charakteru
i osobowosci dochodzi si¢ droga wartosciowania, za§ charakter moralny de-
finiuje jako taki, w ktorym stata, silna i samodzielna oraz praktyczna i przedsie-
biorcza wola kieruje si¢ w stron¢ wartosciowych celow, wérod ktorych na pierw-
szym planie znajduja si¢ cele moralne. Charakter moralny, ktéry zapanowuje nad
popedami i sktonnos$ciami, pozwala na przewidywanie postepowania cztowieka®.
Indywidualno$¢ i charakter podkresla takze Sergiusz Hessen (1987—1950)
W swojej propozycji teorii osobowosci. Osobowos¢ jest wedtug niego tworzona
przez samowychowanie i tworczo$¢ oraz pracg nad realizacjg celow ponadindy-
widualnych. Kryzys kultury, ktory diagnozuje Hessen, moze by¢ przezwyci¢zony
przez pozytywne wychowanie moralne ku $wiadomos$ci wewngtrznej sity wol-
nosci, a zatem przez ksztattowanie osobowosci. Petnia wolno$ci wewnetrznej
1 podmiotowej autonomii jest celem rozwoju osobowosci, ktore od stadium ano-
mii poprzez stadium heteronomii dochodzi do poziomu autonomii moralne;j.
Wage wptywu kultury na osobowo$¢ podkreslat réwniez Bogdan Suchodol-
ski (1903—1992). Zygmunt Mystakowski (1890—1971) ktadt z kolei nacisk na
wplywy spoteczne. Wsrod czynnikow dynamiki osobowosci wskazywat: ewolu-

2 Por. G. Kerschensteiner, Charakter. Jego pojecie i wychowanie, Warszawa 1932, s. 71-75.
24 Por. T. Kobierzycki, op. cit., s. 228-229.
% Por. B. Nawroczynski, Zasady nauczania, Wroctaw 1957, s. 120—121.
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cje postgpowania, formy przezywania ,,Ja”, stadialno$¢ tworzenia si¢ osobowo-
$ci, prawa introcepcji, plany zZyciowe oraz — co najwazniejsze — wartosciowanie
osoby i towarzyszace temu samowychowanie. Osobowos$¢ postrzegat zatem jako
Zywa, wewnetrznie zorganizowang catos¢, ktora nasycona jest warto§ciami o cha-
rakterze etycznym.

Idealistyczne poglady przedstawicieli personalizmu pedagogicznego nie zy-
skaty wiekszego poparcia za sprawa braku powaznej definicji osobowosci, ktora
po prostu miata by¢ mniej lub bardziej okres§lonym ,,czyms$”, co tworzy kultu-
re (i/lub stosunki spoteczne), kierujac si¢ w swoim dziataniu etyka. W okresie
powojennym do glosu dochodzi personalizm spoteczny oraz humani-
styczno-socjologiczne ujecie problematyki osobowosci wedtug Floria-
na Znanieckiego (1882—1958). Kolejng faza refleksji nad moralnym aspektem
osobowosci byty lata 60., popularyzujace poglady marksistowskie (Adam
Schaff, Leszek Kotakowski, Tadeusz Jaroszewski, Zdzistaw Cackowski, Janusz
Kuczynski). Jednoczesnie do$¢ znacznym zainteresowaniem cieszyly si¢ per-
sonalistyczne teorie katolickie (ks. Wincenty Granat, o. Mieczystaw
A. Krapiec, kard. Karol Wojtyla, ks. Czestaw Bartnik, Mieczystaw Gogacz, ks.
Stanistaw Kowalczyk, ks. Tadeusz Styczen). Lata 70. w polskiej psychologii
osobowosci to z kolei zwrot ku paradygmatowi poznawczo-ekspery-
mentalnemu, ktéory zaowocowat koncepcjami Janusza Reykowskiego (zacho-
wania prospoleczne, rozwoj moralny), Wtodzimierza Szewczuka (samowiedza,
samokrytyka, sumienie) czy Kazimierza Obuchowskiego (znaczenie podmioto-
wosci osoby, indywidualizm). Nie byli to jedyni psychologowie zajmujacy si¢
w owym czasie osobowos$cia, jednakze wszyscy trzej w proponowanych przez
siebie teoriach osobowosci poruszali kwestie zwigzane z moralnos$cia, tudziez
z rozwojem moralnym jednostki. Przewaga 6wczesnego podejscia funkcjonal-
nego ponad strukturalnym zwigzana byta z modelami metodologicznymi
stosowanymi w podejsciu badawczym do zagadnienia osobowosci.

Mozna powiedzie¢, ze o ile w polskiej mysli psychologicznej i pedagogicznej
ideamentoringu jest stosunkowo mato znana, o tyle ma ona bardzo dtugg histo-
ri¢ pewnej tradycji myslenia o wspieraniu przede wszystkim rozwoju moralnego
miodego cztowieka. Z punktu widzenia mozliwosci efektywnej aplikacji tej idei
do zakresu oddzialywan edukacyjnych, warto przyjrze¢ si¢ blizej jej specyfice, co
byto jednym z celow niniejszego artykutu. Celem nadrzednym opracowania byto
nade wszystko ukazanie, w jaki sposob idee progresywizmu w pedagogice oraz
teoria poznawczo-rozwojowa, a takze pewne wynikajace z takich zatozen rozwia-
zania metodyczne, moga wspiera¢ oddziatywania w ramach etyki jako przedmio-
tu wspierajacego spoleczno-moralny rozwoj jednostki. Dzigki realizacji postulatu
rozwoju jako celu wychowania podczas lekcji etyki w szkotach mozna kreowac

2 Por. T. Kobierzycki, op. cit., s. 229-230.
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doswiadczenia edukacyjne o stymulujagcym charakterze (w oparciu o ,,Ja”, dialog
z innymi, my$lenie krytyczne, kompetencje emocjonalno-spoleczne oraz odwage
w wyborze wartosci konstruktywnych dla rozwoju). Warunkiem niezbednym jest
modyfikacja podejscia do oddziatywan edukacyjnych przez wspolczesnych na-
uczycieli-wychowawcow, ktorzy musza sta¢ si¢ przewodnikami w zmaganiach
milodziezy ze §wiatem, a nie tylko egzekutorami wiedzy.

SUMMARY

This paper aims to show that ethics clesses in schools create the most positive educational
experiences affecting the socio-moral development of young people. While ethics classes are con-
ducted in the proper paradigm (progressivism, cognitive-developmental approach, the idea of men-
toring), it shapes the characteristics, attitudes and skills of young people which is widely reflected in
one’s personal moral development. Among the skills and traits shaped by the ethics classes we can
distinguish: awareness of one’s own identity, the ability to build dialogic relationships, communi-
cation skills, critical thinking and the courage to choose moral values in line with the “I”. Openness
and awareness of teachers of ethics, who assume the role of mentors, leaders and personal advisors
can turn into an improvement of the quality of education of values in Polish schools.

Keywords: ethics, development, morality, identity, critical thinking, communication skills, the
choice of values, mentoring, progressivism, cognitive-developmental approach, character education
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Merce Rius jest profesorem tytularnym filozofii na Universitat Autonoma de
Barcelona. Publikuje w jezyku kataloniskim i hiszpanskim. Pierwsza jej ksigzka,
ktoéra ukazata si¢ po hiszpansku, to Th.W. Adorno. Del sufiimiento a la verdad
(1985). Zrodlem zainteresowan Mercé Rius filozofia Sartre’a byly dwie pozycje
wydawnicze, z ktorych jedna zostata przethumaczona na jezyk francuski Quatre
essais sur Sartre (2010). W 2014 roku ukazata si¢ jej ksigzka analizujaca zja-
wisko otwartej i ukrytej mizoginii obecnej w dyskursie filozoficznym. Nosi ona
intrygujacy tytut Contra filosofos. O ;En qué se diferencia una mujer de un gato?
(Przeciw filozofom, czyli czym kobieta rozni si¢ od kota?). Jej tworczosci nie sg
tez obce, pisane w jezyku katalonskim, utwory o charakterze literackim, zawie-
rajace jednak zawsze duzy tadunek tresci filozoficznych. Mozna tu wymieni¢ E/
diari de Nora Gil (1998) oraz El Pont de la Girada (2010). Wybrane przez autor-
ke fragmenty tego ostatniego utworu ukazaty si¢ takze w jezyku polskim (thum.
M. Jagtowski) w tomie ,,Colloquia Communia” (1/94, styczen—czerwiec 2013),
zatytutowanym Rozne twarze Katalonii. Od filozofii po kulture gastronomiczng.
Recenzowany tekst jest poprawionym i uzupelnionym wydaniem ksigzki Merce
Rius La filosofia d"Eugeni d Ors z roku 1991.

Impulsem do ponownego zajecia si¢ filozofia D’Orsa, mysliciela w Polsce
mato znanego, staly si¢ w tym przypadku zaawansowane badania dotyczace jego
spuscizny, ktore pozwalaja obecnie w petniejszy, anizeli w roku 1991, sposob spoj-
rze¢ na jego tworczosc. ,,W jezyku katalonskim wydano juz prawie cato§¢ dziet
wszystkich, a po hiszpansku nie tylko dokonano reedycji dziet najbardziej funda-
mentalnych, ale §wiatto dzienne ujrzaty teksty dotychczas nie wydane, niektore tak

' M. Rius, D ’Ors, filésofo, Publicacions de la Universitat de Valéncia, Walencja 2014, ss. 299.
Cytaty w tekscie wedtug tego wydania, numer strony znajduje si¢ w nawiasie.



108 Krzysztof Polit

znaczace, jak tezy dotyczace aporii Zenona, ktore stanowily podstawe do otrzyma-
nia [przez D’Orsa] tytutu doktora filozofii. Opublikowano réwniez Ultimo Glosa-
rio, a nawet mozemy zajrze¢ do katalogu jego rysunkow, podwdjnie interesujacego
ze wzgledu na zaleznos$¢ (implicacion) pomigdzy mys$leniem a rysowaniem, ktorg
postulowat” (s. 11). Ze ,,Wstgpu” dowiadujemy sie takze, ze podstawe ksiazki two-
1z prace napisane w ciggu dos¢ dtugiego okresu (lata 1999-2011). Oryginalnym
jezykiem tych prac byt katalonski, ale podczas thumaczenia ich na kastylijski au-
torka wprowadzila pewne zmiany i uzupehienia.

Rozdzial pierwszy czgsci pierwszej (Ritmos) poswigcony jest temu, co
w katalonskiej literaturze nosi nazwe¢ Glosari, czyli krotkim notatkom, glosom, ja-
kie D’Ors zamieszczat od stycznia 1906 roku w prasie barcelonskiej (,,1.01.1906
roku rodza si¢ w Barcelonie Glosari”). Rozdzial nosi tytut Xenius: el alma de
la Ciudad, gdyz notki te zamieszczane byly wlasnie pod pseudonimem Xenius.
Spojrzenie Xeniusa to spojrzenie intelektualisty na otaczajacg go rzeczywistosc,
majace odzwierciedla¢ jej prawdziwy obraz i sigga¢ do najbardziej zakrytych
przed okiem zwyktych profanow jej zakamarkow. ,,Przyjmuje on zatem posta-
we kontemplacyjng, jego spojrzenie zwigzane jest z oczyszczajacym dystansem,
a mimo to glosy nie ograniczajg si¢ ani do opisu tego, co idealne (theoria lub wi-
zja czysta), ani do zwyktej narracji wydarzen, ale — «notatki z wieczno$ci» — tacza
w sobie dwa te aspekty. Refleksja i to, co ja uprawdopodabnia, okazuja si¢ jed-
nakowo niezbedne, gdyz bezposrednie $wiadectwo jest tym, co najwazniej-
sze: bytem tam. Podmiot bowiem powinien stanowi¢ cze$¢ tego, co opisuje.
Wszechobecnos¢, ktora wyrdznia Glosariusza (Glosador) sama si¢ uobecnia i za-
miast pozostawaé w cieniu dyskursu, wchodzi wen jako jeden z jego sktadnikow.
A zatem, przy zatozeniu, ze doktadne postrzeganie wymaga dystansu, Glosariusz
znajduje si¢ w sytuacji paradoksalnej: nieobecny i obecny zarazem. Po czym
sama prawda przenosi si¢ w $wiat fantazji. Konieczno$¢ refleksji powoduje, ze
sam podmiot nabiera charakteru irrealnego — przeksztatca si¢ w Xeniusa” (s. 23—
34). Glosari zapraszaja nas zatem do ogladania $wiata oczami cztowieka, ktory
przeksztatca go wedlug swojej wlasnej miary. Dzigki tozsamosci pozostajacej
w sferze imaginacji Xenius przenosi si¢ w dowolne miejsce w najbardziej nie-
oczekiwanych momentach, a jego uwaga, zwrocona na anonimowe twory, powo-
duje, Ze te moga na chwile odrzuci¢ balast swojej, zwigzanej z materig, kondycji.

Rozdzial drugi czesci pierwszej nosi tytut Un programa de cultura i czgscio-
wo poswiecony jest uwiktaniom jej bohatera w problematyke narodowosciowa,
zwigzang z faktem, ze po przeniesieniu si¢ do Madrytu w roku 1923 zaczat spo-
rzadzac¢ swoje Glosari w jezyku kastylijskim, co spowodowato pewna dyskredy-
tacj¢ jego osoby w Katalonii. Nie wptyneto to na poziom jego prac, dotyczacych
chociazby krytyki sztuki (Cézanne, Pablo Picasso, El arte de Goya, Lo Barroco)
oraz pierwszych utworéw o charakterze literackim, ktére w tym mniej wigcej cza-
sie zaczety si¢ ukazywac. D’Ors opowiada si¢ za nowa synteza klasycznej kultury
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greckiej i chrzescijanstwa, r6zna od tej przesigknictej duchem Hegla, ktéremu
zarzucat zbytnig jednorodno$¢, jaka niemiecki filozof usitowat zastapi¢ charak-
terystyczng dla istoty $wiata elipsoidalng dwubiegunowos¢ (jedna osia, wokot
ktorej krazy mysl, jest rozum, drugg — zycie). Dwubiegunowo$¢ ta w kulturze
przejawiata si¢ w duchu tego co klasyczne i co barokowe. Czlowiek klasyczny to
ten, ktory oddaje si¢ przede wszystkim poznaniu, barokowy dziataniu, pierwszy
symbolizuje wyobrazenie (representacion), drugi wole. Nie ulega watpliwosci, ze
zardwno poznanie, jak i dziatanie, wyobrazenie oraz wola sg niezbedne, ale dzia-
fanie powinno by¢ podporzadkowane poznaniu, a wola wyobrazeniu.

Widziane z tej perspektywy zycie polega na poszukiwaniu rOwnowagi pomie-
dzy poznaniem i dzialaniem. ,,Zycie rozsadne oznacza powstrzymanie nadmier-
nych tendencji do imaginacji, ale nie poprzez jej sttumienie, lecz wykorzystanie.
Nie chodzi tu o ograniczenie, ale o zwickszenie subiektywnej niezalezno$ci. Na tej
drodze dochodzi si¢ do postepowania opartego na rozsadku, ktore jest czyms wigcej
niz [postgpowanie] «racjonalney», gdyz nie wigze si¢ z nadmiernymi oczekiwania-
mi. Wolnos$¢ niczym nieograniczona doprowadza do katastrofy” (s. 43). Cztowiek,
ktory unika wszelkich ograniczen, walczy cate zycie z urojeniami indywidualnymi
1 spotecznymi, niezdolny do ich pokonania. Jedno z takich spotecznych urojen, to
zakorzenione przekonanie, ze materia stanowi zasad¢ ,,indywidualizacji”, a to naj-
bardziej btedne przeswiadczenie, gdyz tym, co nas wyrdznia, jest forma.

W rozdziale trzecim czgsci pierwszej autorka przeprowadza nas przez proble-
matyke zwigzang z teorig poznania, a moze raczej z refleksjami na temat pozna-
nia D’Orsa, zawartymi w tek$cie Oceanografia del tedio, czyniac jednoczesnie
pewne odwolanie do jego najwazniejszego i najbardziej dopracowanego dzieta
o charakterze filozoficznym — El secreto de la Filosofia. Merce Rius prowadzi
czytelnika przez wszelkie zawito$ci zwigzane ze stosunkiem bohatera ksigzki do
filozofii starozytnej Grecji, ale przede wszystkim z jego postawa w stosunku do
dziedzictwa kartezjanskiego. ,,Nie mysle. A zatem istnieje. Gdybym myslal, moja
egzystencja nie wydawataby mi si¢ tak pewna. Moglbym by¢ przedmiotem iluzji,
ale jak mozna mowic o iluzji tam, gdzie nie ma nawet wyobrazenia?” (s. 61).
W omawianej koncepcji podmiot nigdy nie uzasadnia samego siebie, ale dopiero
w relacji do dzieta, wtedy gdy jest w stanie stworzy¢ cos, co mozna okresli¢ jako
,,dobre” (Obra — Bien — Hecha), ktore nalezy tu rozumiec jako dzieto ukonczone,
ktorego istota zawiera si¢ w jego formie. ,,[...] Opis subiektywnych doswiadczen
zawartych w Oceanografia nie moze zatem, sitg rzeczy, mie¢ wiele wspolnego
z analiza przezy¢ duchowych, czy refleksji wywodzacej si¢ z res cogitans.
W pewnym sensie prawdziwa bohaterka tekstu jest cenestezja autora” (s. 61).
Przy czym autor jest tu jednoczesnie przedmiotem opisu i narratorem. Pierwszy
pozostaje w cieniu i daje carte blanche narratorowi, zeby ten mogt w jego imieniu
opowiedziec to, co mu si¢ podoba.
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Rozdziat czwarty, Angeles no dragones, to trudna podréz poprzez $wiadome
i nieSwiadome obszary ludzkiej psychiki, podroz, podczas ktorej czytajacy styka
si¢ ze skomplikowang symbolika, swoistym rozumieniem psychoanalizy i rownie
swoistymi probami opartych na psychoanalizie interpretacji zjawisk i problemow
kulturowych. D’Ors zawsze zywo interesowal si¢ nowymi zjawiskami filozoficz-
nymi, naukowymi i artystycznymi, w tym takze koncepcjami Freuda. W pehi
uznajac zastugi psychoanalizy w odkrywaniu nieswiadomej sfery zjawisk psy-
chicznych, nie uznawat pod§wiadomo$ci za dominujaca sfere ludzkiej psychi-
ki. ,,Zamiast Ono «aniotem» osobowosci jest [w jego koncepcji] Ty, prowadzacy
dialog z Ja. I nie znajdujemy go «pod», ale «nad» swiadomoscia, a ze wzglgdu na
jego nad$wiadomy charakter mamy tutaj do czynienia z hiper§wiadomoscia. Swia-
domo$¢ graniczy z pod§wiadomoscig na obszarze woli, z nadswiadomoscig na ob-
szarze wyobrazenia (representacion)” (s. 82). W innych miejscach aniot jest takze
symbolem innego typu nieswiadomosci, rozumianej tu bardziej na sposdb ontolo-
giczny niz psychologiczny, jako ,.to, co w ol$nieniu pozostaje niewidoczne”, przy
czym ,,niewidoczne” nie oznacza tu bynajmniej ,,niezrozumiate”, a raczej wprost
przeciwnie. Platon zaczyna tu walczy¢ o lepsze z Freudem i nie to, co postrzegalne
zajmuje wyzsze miejsce na drabinie ontologicznej, ale to, co pojmowalne (inteligi-
ble). Wyobrazenia sg bardziej realne niz rzeczy, gdyz sg bardziej zblizone do idei.

Tytut ostatniego rozdziatu czeSci pierwszej, El secreto de la filosofia: ulti-
mo balance, nawiazuje do wspomnianego juz, najbardziej dopracowanego dziela
D’Orsa o charakterze czysto filozoficznym — El secreto de la Filosofia. Analizy do-
tyczace pogladoéw bohatera na najnowsze teorie naukowe, filozofi¢ jezyka, muzy-
ki, jego stosunek do najwazniejszych tradycji filozoficznych sa dla autorki okazja
do sformutowan dotyczacych jego pogladéw na filozofi¢ jako taka. D’Ors uwazat
filozofi¢ za swoisty powr6t do humanizmu, ktorego centralnym hastem miata by¢
stara sentencja Protagorasa mowigca o tym, ze ,,cztowiek jest miarg wszechrzeczy”
(miarg, ale niczym wigcej). W jego mysli widoczne jest przeciwstawienie tego,
co klasyczne temu, co romantyczne. Romantyzm to tradycyjne przywigzanie do
natury, do wolnosci i pozostawanie w stanie permanentnej nicokreslonosci. Jed-
nakze 6w kult natury zawiera w sobie podporzadkowanie si¢ temu, co historyczne,
jako ze zardwno natura, jak 1 historia majg charakter nieodwracalny. ,,W historycy-
zmie wypowiedzial si¢ duch germanski, snujac refleksje, ktora zar6wno w swojej
formie, jak i tresci zmierzata ku przysztosci. Tej filozofii werden D’Ors przeciw-
stawiat filozofie¢ machen, charakterystyczna dla ducha latynoskiego. Ten ostatni
poszukiwat jakiej§ Wtadzy, ktéra moglaby mu zleci¢ wykonanie jego wiasnego
Dzieta. Duch germanski, przeciwnie, w swoim goracym pragnieniu poszukiwania
pierwotnej Wolnosci cztowieka natury byt w istocie swojej barbarzynski, a para-
doksalnie ujarzmita go dopiero swoja surowa moralnosciag Reformacja, podczas
gdy duch klasycyzmu pozostatl zywy w Kosciele katolickim, uniwersalnym i eku-
menicznym, bezposrednim dziedzicu greckorzymskiego kultu Formy™ (s. 113).
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Czgs¢ druga ksigzki Merce Rius (Destellos) sktada si¢ z czterech rozdziatow,
z ktérych pierwszy, zatytutowany El pecado en el mundo fisico, poswigcony jest
filozofii kultury D’Orsa, zawartej przede wszystkim w jego dziele La ciencia de la
Cultura. Analiza jego pogladow na zagadnienia kultury przeplata si¢ tu z analiza na
istote historii, dokonywang gtownie w kontekscie wydarzen zwigzanych z pierw-
sza wojna swiatowa. To, co dla cztowieka naturalne, wystepuje w jego dziejach na
etapie Prehistorii (Subhistoria). Jest to stan, w ktorym cztonkom grupy spotecznej
brakuje $wiadomosci tak w sensie kulturowym, jak i historycznym, czyli takiej,
ktora wytwarza poczucie wigzi migdzy poszczegdlnymi cztonkami grupy i pomig-
dzy pokoleniami. Prehistoria na poziomie kolektywnym odpowiada na poziomie
indywiduum pod$wiadomosci i podobnie jak ona moze stanowi¢ impuls tworczy.
Stad tez poznanie, i to o charakterze naukowym, i to o charakterze codziennym,
ma u swojej podstawy elementy irracjonalne, magiczne i oparte na iluzji. ,,Kiedy
jednak elementy te ulegng akumulacji i przekroczg barier¢ odpornosciows, po-
za ktora nie mogg by¢ juz asymilowane przez okreslony organizm [spoleczny —
K. P.], wowczas nastepuje katastrofa. W polityce, postrzeganej tutaj z perspektywy
kulturowej, katastrofa ta przybiera posta¢ wojny lub rewolucji” (s. 154). Histo-
ria, reprezentujaca poziom czysto ludzki, dziata jako czynnik mediujacy pomigdzy
tym, co przedhistoryczne a Kultura, gdyz wszelkie stale elementy historyczne maja
jednoczesnie charakter kulturowy. Ma tu zatem miejsce wzajemna zalezno$¢ tych
trzech poziomow, przy czym wszelkie procesy, zachodzace zar6wno na poziomie
historycznym, jak i prehistorycznym, sg procesami nieodwracalnymi.

Dwa nastgpne rozdziaty ksiazki Mercé Rius — En el nombre de Xenius oraz
Desde el mariana — poswigcone sa bardziej ogdlnym refleksjom dotyczacym spu-
scizny D’Orsa, jego artystyczno-filozoficznemu powotaniu, stosunkowi do innych
myslicieli, ktorzy mieli wptyw na jego koncepcje, takich jak Hegel, Goethe, Platon,
czy wreszcie Zenon z Elei, ktoremu po$wigcit swa dysertacje, 1 wreszcie pomniej-
szym jego pismom, wsrdd ktorych wymienia Flos Sophorum, Gnomica 1 Au grand
Saint Christophe. ,,Najogolniej rzecz biorac, D’Ors pragnie ustanowi¢ platoniczny
porzadek w $wiecie przedstawien, czy moze raczej w Swiecie nowozytnego pod-
miotu. Oczywisty anachronizm ulega tu jeszcze wzmocnieniu dzieki intencji, ktora
zakazuje jakiegokolwiek przekraczania tak ustalonej granicy. W ten sposob grze
Swiatel 1 cieni towarzyszy tu usitowanie wyznaczenia granicy pomiedzy rzeczywi-
stoscig a idealnymi typami. Zrodlem tej gry jest pojecie wewnetrznie wspolistnieja-
cego dualizmu, zewnetrznego nie w stosunku do swiadomosci, ale do rzeczywisto-
$ci w momencie, kiedy ja uchwytujemy i konstruujemy nie tylko przy pomocy
rozumu, ale takze przy pomocy seny [jedno z charakterystycznych poje¢ wyste-
pujacych w tekstach D’Orsa — K. P.], czyli inteligencji, nous klasykow” (s. 229).

Rozdzial ostatni ksiazki, D’Ors y misticismo filosofico del siglo XX, oma-
wia filozofi¢ religii katalonskiego mysliciela i jego stosunek do mistyki, ktorg
postrzegat ,,jako pierwszy problem, ktory filozofia moze i powinna rozszyfrowac”



112 Krzysztof Polit

(s.249). Jego Religio est Libertas to w duzej mierze polemika z pogladami Jamesa,
ktéremu zarzucat psychologizm, twierdzac, ze religia nie moze by¢ traktowana
jako zjawisko o charakterze subiektywnym: ,,[...] argumentowal, Ze jedynie po-
przez religi¢ dochodzi cztowiek do wiary w wolnos$¢, jako ze ta nie jest jedynie
czystym okreslnikiem; nie istnieje «wolne myslenie» czy «wolna wola». Wolno$¢
jest nieokreslong zasada, wzmacniajaca nasze przyrodzone mozliwo$ci, nawet te
o charakterze duchowym, jak pamig¢, w oparciu o przezwyci¢zanie oporu, jakie
stawia materialne otoczenie” (s. 252-253).

Znane mi sg jedynie dwie wzmianki na temat D’Orsa w literaturze polsko-
jezycznej. Pierwsza zawiera ksigzka pioniera w dziedzinie badan nad filozofia
hiszpanska, Eugeniusza Gorskiego, zatytutowana José Ortega y Gasset i kryzys
ideologii hiszpanskiej. Ten erudyta i wybitny znawca poruszanych przez siebie
problemow, zwigzanych z refleksja filozoficzng hiszpanskiego obszaru jezykowe-
g0, nie zostawia na koncepcjach D’Orsa przystowiowej ,,suchej nitki”, okreslajac
je jako ,reakcyjne”, ,archaiczne” i ,,dziwaczne”, ale nawet tu mamy wzmian-
ke o tym, ze ,,D’Ors uwazany jest za klasyka wspotczesnej mysli hiszpanskiej”.
Drugi, wybitny znawca hiszpanskiej filozofii, Mieczystaw Jaglowski, w swoim
monumentalnym dziele Zarys historii filozofii hiszpanskiej. Nurty i szkoty, przyj-
muje wobec katalonskiego filozofa postawe czystego analityka i jedynie w spo-
sob klarowny i uporzadkowany opisuje skomplikowane i najezone swoista termi-
nologig jego poglady. Autorowi niniejszej recenzji, podobnie jak Eugeniuszowi
Gorskiemu, obcey jest styl snucia refleksji filozoficznej D’Orsa, gdyz wychodzi
z zatozenia, ze problematyka filozoficzna jest trudna sama w sobie i nie ma po-
trzeby dodatkowo komplikowac jej ztozona forma wywodu. Majac jednak $wia-
domos¢ tego, ze takie odczucia sg dos¢ subiektywne, zywig nadzieje, ze niniejszy
tekst dodatkowo przyblizy polskiemu czytelnikowi posta¢ katalonskiego intelek-
tualisty. Nadziej¢ t¢ wzmacnia jeszcze fakt, ze przeciez D’Ors byt w swoim czasie
znany, czytany, a nawet popularny, jako ze pisal miedzy innymi w barcelonskiej
prasie wielkonaktadowe;j.
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Technika we wspolczesnych koncepcjach filozoficznych

Technique in Contemporary Philosophical Concepts

Josep Maria Esquirol, profesor Uniwersytetu Barcelonskiego, jest koordy-
natorem miedzyuniwersyteckiej grupy badaczy Etica y filosofia contemporanea.
Jego zainteresowania obejmujg filozofi¢ polityki, filozofi¢ wspotczesng (Heideg-
ger, Levinas, Ricoeur, Arendt, Patocka), etyke i filozofi¢ techniki. Jest autorem
dziewieciu ksigzek. Ostatnio ukazaly si¢ Uno mismo y los otros (Herder, 2005), El
respeto y la mirada atenta (Gedisa, 2006), El respirar de los dias (Paidos 2009).
W niniejszej recenzji chciatbym przedstawic¢ czytelnikom najnowszy esej tego
autora zatytutowany Los filosofos contempordaneos y la técnica'.

Poniewaz kazda recenzja jest silg rzeczy osobistym spojrzeniem jej autora
na omawiane dzieto, a spojrzenie to nie musi wcale zgadzac si¢ z tym, co autor
recenzowanej pracy uwaza w niej za wazne i co chciatby podkresli¢ i uwypuklic,
pozwolg sobie na poczatku przedstawic¢ to wlasnie autorskie spojrzenie na dzieto,
z ktérym zazwyczaj mamy do czynienia we wstepie. Josep Esquirol wychodzi
z zatozenia, ze w ostatnim czasie do tradycyjnych zagadnien filozoficznych — bytu,
prawdy, sprawiedliwosci, historii, zta, czy tez natury samego czlowieka — doszedt
jeszcze jeden niezwykle istotny problem: technika. Najwieksi mysliciele, tacy jak
chociazby Heidegger i Ortega y Gasset, zaczeli okresla¢ nasza epoke jako ,.ere
techniki” i faktycznie wydaje si¢, ze wlasnie technika — czy ,.technologia”, jak
chcg inni, pragnac podkresli¢ wzajemne zalezno$ci techniki i nauki — stanowi rys
najbardziej dla tej epoki charakterystyczny. I nie chodzi tu, rzecz jasna, o zwykte
postugiwanie si¢ narzedziami, nawet tymi najbardziej udoskonalonymi i skompli-
kowanymi, ale o rozumienie samego pojecia ,,technika” w sposob bardzo szeroki.

' M. Esquirol, Los filésofos contemporaneos y la técnica. De Ortega a Sloterdijk, Gedisa,
Barcelona 2012, ss. 205. Cytaty w tek$cie wedtug tego wydania, numer strony znajduje si¢ w na-
wiasie.
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»Wszak wyrazenie «era technicznay» — lub jakie$ inne, stanowiace jego ekwiwa-
lent — usituje u§wiadomic¢ nam radykalna, techniczng transformacj¢ $wiata, same-
go zjawiska techniki, stajgcego si¢ nowa sktadowa czgscia rzeczywistosci, mody-
fikacji juz nie jakich§ okreslonych aspektow czy konkretow zycia ludzkiego, ale
jego aspektow bardziej ogolnych i znaczacych: sposobu myslenia, postrzegania
Swiata, zycia, organizowania zycia politycznego i legitymizacji wladzy..., czy-
li krétko mowiac [usituje nam ono uswiadomié¢] technike, ktora staje si¢ rodza-
jem ideologii, mega systemem, sita, ktorej potegi nie jesteSmy w stanie okreslic,
a moze nawet czynnikiem zagrazajagcym humanizmowi” (s. 12).

Jednym z podstawowych wymogow filozoficznego powotania staje si¢ obec-
nie zrozumienie — na tyle, na ile jest to mozliwe — historycznej specyfiki naszej
epoki, okreslenia, gdzie tak naprawde jesteSmy. Pytania o charakterze etycz-
nym nie sg czyms, co przychodzi potem czy przedtem, ale wyrazaja si¢ wlasnie
w tym zapytaniu o charakterze fundamentalnym. Nie sposéb pomingé tutaj
pragmatycznego aspektu tego problemu, bo przeciez skuteczno$¢ naszego dziata-
nia zalezy od zrozumienia otaczajacych nas okolicznosci i zrozumienia naszego
w nich miejsca. Ponadto pytania dotyczace istotnych kwestii, zwigzanych cho-
ciazby z bioetyka, globalizacjg czy nawet, jesli to mozliwe, pytania dotyczace
mozliwosci przeksztalcenia nas samych i stworzenia przez nas jakiej$ — jak chca
niektorzy — ery ,,postludzkiej”, ktérej my sami bedziemy bohaterami, sg prze-
ciez pochodne w stosunku do wilasciwie i jasno postawionego pytania, czy pytan,
o charakterze fundamentalnym.

Juz u Ortegi y Gasseta bardzo tatwo mozemy zauwazy¢, ze jego przenikli-
we spojrzenie na rzeczywistos¢ nie mogto nie docenia¢ znaczenia i zmian, jakie
w ludzkich spoteczenstwach spowodowato zjawisko techniki. Problemowi temu
poswiecit Ortega dwa teksty, dos¢ od siebie w czasie odlegte i dlatego tym bar-
dziej interesujace: Medytacje o technice, ktoéry powstat na podstawie wyktadow
uniwersyteckich wygloszonych przezen w roku 1933, oraz Mit cztowieka poza-
technicznego — odczyt wygloszony w Darmstadzie w roku 1951. ,,Lektura obu
tych tekstow pozwala nam zauwazy¢, jak bardzo sposob rozumienia sensu zjawi-
ska techniki wpisuje si¢ w jadro jego filozofii Zycia i1 jego pojmowania ludzkiej
kondycji” (s. 15). Teksty te poswigcil hiszpanski mysliciel wylgcznie problema-
tyce techniki, ale w innych jego esejach rozwazania dotyczace tego zagadnienia
sa takze w duzej mierze obecne. Wszak jednym z gldéwnych watkow Buntu mas
jest zakwestionowanie idei postepu w sensie jego nieuchronno$ci. Nie istnieje
zaden postep 1 zadna ewolucja, ktore jednoczes$nie nie bytyby zagrozone regre-
sem, a przekonanie, ze przebieg wydarzen historycznych nastepuje zawsze po li-
nii wznoszacej si¢, jest oparte na bardzo kruchych podstawach. ,,I to samo wypada
powiedzie¢ o postepie technicznym. W czasach obecnych tatwo mozna zaryzyko-
wac twierdzenie, ze w przyszlosci bedziemy mieli do czynienia z naprawdg spek-
takularnym postgpem technicznym, ale Ortega kwestionuje nawet te, tak prze-
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ciez powszechne, przepowiednie. Technika, jako produkt kulturowej troski, pracy
i wysitku, jest owocem kultury przekraczajacej nieustannie swoj wlasny poziom
rozwoju. I dlatego w pelni uzasadnione jest pytanie: czy zainteresowanie wylacz-
nie technikg moze by¢ gwarantem postepu tej ostatniej? I wypada odpowiedziec,
ze, wedlug Ortegi, jedynie nieustanne zainteresowanie catoscia kultury pozwala
utrzymac impuls technicznego rozwoju, gdyz to kultura, jako catos¢, stanowi fun-
dament, na ktorym opiera si¢ technika” (s. 16).

Rozdzial drugi ksiazki Josepa Esquiroli poswigcony jest pogladom Mar-
tina Heideggera. W pogladach niemieckiego filozofa problem techniki nie jest
w zasadzie traktowany jako osobna i izolowana kwestia, ale raczej jako jeden ze
sposobow dojscia do najbardziej istotnych zagadnien filozoficznych. ,,Akcentuje
on utozsamienie techniki z metafizyka: odkrycie bytu z technicznego punktu wi-
dzenia (czyli bytu jako przedmiotu kalkulacji i planowania) stanowitoby tu punkt,
w ktorym wypetnia si¢ zachodnia metafizyka i w ktorym byt popada w zupetne
zapomnienie. Pod dominacjg poznania o charakterze technicznym, autentyczne
mys$lenie zostatoby odsuni¢te na bok i dlatego wysitki Heideggera zmierzajg wia-
$nie do jego odnowy: spokoj, przebywanie, blisko$¢, to wlasnie okreslenia od-
zwierciedlajace te intencje” (s. 41).

Najistotniejsze uwagi dotyczgce techniki zawierajg teksty Heideggera, ktore
powstaly poczawszy od lat 40., ale juz w Byciu i czasie z roku 1927 pojawiaja si¢
watki §cisle ze zjawiskiem techniki zwigzane. Wyrazniej na temat techniki wypo-
wiada si¢ natomiast niemiecki filozof we Wstepie do metafizyki opublikowanym
w roku 1953, ale nawigzujacym $cisle do wyktadu wygloszonego w lecie roku
1935. ,,0go6lnoswiatowy rozwoj techniki i to, co teraz, na poczatku wieku XXI na-
zywamy «globalizacjg», jest uwazany przezen za zjawisko, ktoremu towarzyszy
upadek duchowy. [Heidegger w zwiazku z zagrozeniem duchowos$ci| nawotuje,
by kto$ — co najmniej naréd — przejat na siebie odpowiedzialno$¢ i wziat spra-
wy w swoje rece” (s. 42). Tekst Pytania o technike, wygloszony w Bawarskiej
Akademii Sztuk Pigknych w roku 1949, koncentruje si¢ na charakterystyce istoty
techniki jako podstawy wszelkich innych zjawisk wspdtczesnego $wiata. Zagad-
nienie dotyczace zbudowania takich struktur spotecznych, ktdre pozostawatyby
w zgodnosci z dominacjg czynnika technicznego, zaprzatato umyst niemieckiego
mysliciela do konca jego zycia. W roku 1966 udzielit wywiadu czasopismu ,,Der
Spiegel”, ktory to wywiad znalazt si¢ w zbiorze pism opublikowanych juz po jego
$mierci. Czytamy tam migdzy innymi: ,,Dzisiaj kwestig dla mnie pierwszorzgdng
jest odpowiedz na pytanie, jak mozna by dokona¢ koordynacji systemu politycz-
nego z aktualnym obrazem epoki technicznej. Nie znam odpowiedzi na to pytanie,
ale nie wydaje mi si¢, by moglby to by¢ system demokratyczny” (s. 43).

Do Heideggerowskich obaw dotyczacych roli i znaczenia, jakie we wspot-
czesnym swiecie odgrywa technika, dotacza si¢ bohater trzeciego rozdziatu ksigz-
ki, czeski filozof, Jan Pato¢ka. W epoce technicznej mamy do czynienia z moz-
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liwo$ciami dziatan, ktére nie majg precedensu w historii ludzkosci. Najbardziej
efektywne wykorzystanie tych mozliwosci, a nawet ewentualne ich zwigkszenie,
zachodzi na obszarze dziatan wojennych. ,,Dwie wojny $wiatowe to konflikty
o charakterze ekstremalnym, podczas ktérych ludzi uzywalo si¢ jedynie jako
srodkow pozostajacych do dyspozycji, ktore wystane na front, po ich zuzyciu czy
zniknigciu, zostawaly zastgpione przez inne. Dziesigtki milionow ludzi potrak-
towano utylitarnie, rozdysponowano ich i doprowadzono do ich zuzycia, tak jak
to si¢ zazwyczaj robi ze Srodkami: zmobilizowano ich do uczestnictwa w dziata-
niach wojennych, a po wyczerpaniu czy $mierci zastgpiono ich przez nowy wer-
bunek” (s. 80). Przy czym pojecia ,,srodka” i ,,zastepowalnosci” nalezy rozumiec
tutaj w sposob dostowny i stanowigcy doskonata egzemplifikacje technicznej wi-
zji rzeczywisto$ci, w ktorej sie poruszamy. Jestesmy tu jednak swiadkami bardzo
zagadkowego zjawiska. Pomimo tego, ze w rzeczywisto$ci mamy do czynienia
jedynie z rozmieszczaniem, zuzyciem i zastepowalno$cig srodkow, w dalszym
ciggu niektorzy mowig o osobach, ktore si¢ poswigcaja badz sa poswigcane. Sfera
jezyka jest w tym przypadku niezgodna z istotg tego, z czym mamy do czynienia
w $wiecie zdominowanym przez technike: ,,pojecie «ofiary» zaktada rozumienie
$wiata inne anizeli to wywodzace si¢ z techniki” (s. 80).

Hannah Arendt, protagonistka rozdziatu czwartego, znalazta si¢ w ksigzce
Los filosofos contemporaneos y la técnica dlatego, ze jej sposob potraktowania
kondycji ludzkiej, odwolujacy si¢ zresztg do klasycznego schematu podziatu na
poiesis 1 praxis, bardzo sugestywnie podkresla znaczenie naszych technicznych
umiejetnosci. Wszak jej Kondycja ludzka, w wersji niemieckiej opublikowanej w
roku 1958, nosi znamienny tytut Vita activa. ,,Mys$lenie o kondycji ludzkiej im-
plikuje myslenie o tym, co robimy (vida activa) oraz myslenie o tym, co robimy,
kiedy nie wykonujemy zadnej czynnosci (vida contemplativa). Wzmiankowane
dzieto Arendt postanawia poswigcic aspektowi pierwszemu, aspektem drugim ma
zamiar zajaé¢ sie w oddzielnej ksiazce (Zycie duchowe), dziele, do ktorego napi-
sania przystgpi w ostatnich dniach swego zycia, ktorego nie ukonczy i ktore zo-
stanie wydane juz po$miertnie” (s. 93). Wstep do Kondycji ludzkiej jest odbiciem
niepokojow Arendt dotyczacych cztowieka przysztosci, ktory jako twor wspot-
czesnej, niemalze wszechmocnej nauki w sposdb automatyczny ma buntowaé
si¢ przeciwko ludzkiej egzystencji w postaci danej nam przez natur¢ i zmienia¢
ja wedhug swoich wlasnych pomystow. I nie nalezy raczej mie¢ watpliwosci, ze
wprowadzanie takich zmian lezy w zakresie naszych mozliwosci, tak samo jak
dokonanie destrukcji wszelkiego zycia organicznego na ziemi. Otwartg kwestig
pozostaje tu jedynie, czy pragniemy (lub nie) takiego wtasnie zastosowania na-
szych osiggnie¢ naukowych i technicznych, a decyzje te, jako dotyczace wszyst-
kich, nie moga by¢ podejmowane ani przez samych naukowcow, ani nawet przez
profesjonalnych politykow. ,,A zatem mozliwo$¢ zmiany naszej kondycji wynika
z naszych zdolnosci technicznych, ale sam problem posiada naturg polityczng
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i stad mamy tutaj do czynienia z do$¢ wyrazistymi sprzeczno$ciami. Zeby dobrze
zrozumie¢ ich znaczenie, trzeba ponownie przemysle¢ t¢ nasza kondycje, czyli
wypracowac [nowa] postac jakiejs filozoficznej antropologii” (s. 94).

Przedmiotem analizy w rozdziale poswieconym Hansowi Jonasowi jest jego,
dostepna rowniez w jezyku polskim, ksigzka Zasada odpowiedzialnosci: etyka
dla cywilizacji technologicznej. Jest to publikacja, w ktorej dominuja ,,dojrzatosé¢
i synteza” poprzednich badan autora dotyczacych gnostycyzmu, zjawiska §wiado-
mosci, filozofii zycia, marksowskiej utopii, idei postepu 1 oczywiscie wladzy, jaka
daje cztowiekowi technika oraz koniecznos¢ sformutowania nowej etyki. Nowy,
niemajacy precedensu w historii, rodzaj podejmowanych przez nas dziatan, wy-
maga stworzenia nowej etyki, opartej na szerzej pojmowanej odpowiedzialnosci,
proporcjonalnej do wzrostu naszych mozliwosci oddziatywania na srodowisko
zewngtrzne i opartej na pokorze, ktdra nie wynika juz, jak to miato miejsce przez
tysigclecia, z naszego niewielkiego znaczenia, ale przeciwnie — z olbrzymiego
wzrostu naszych mozliwos$ci, ktoremu powinien towarzyszy¢ wzrost zdolnosci
przewidywania i osadzania. Innymi stowy, ,,etyka odpowiedzialnosci doprowadzi
do postawy umiarkowania i nieustannej czujnosci” (s. 114).

Bohater rozdziatu szostego ksiazki Josepa Esquiroli, francuski mysliciel
Jacques Ellul, w swoich dzietach poswigcal zjawisku techniki wyjatkowo duzo
miejsca. W jego spusciznie, obejmujacej problematyke prawnicza, teologiczna,
filozoficzng, socjologiczng, historyczna, az trzy ksigzki po$§wiecone sg zagad-
nieniom technicznym: przetlumaczona na jezyk hiszpanski Wiek techniki z roku
1954 oraz System technicystyczny (1977) i Technologiczny blef (1988). Podobnie
jak Heidegger, Ellul uwaza, ze nigdy nie zrozumiemy wspotczesnej techniki, je-
zeli bedziemy si¢ uporczywie trzymali wyltacznie jej pojgcia instrumentalnego
1 W pewnym sensie ,,antropocentrycznego”. Zazwyczaj zwykto si¢ uwazac, ze
»technika jest instrumentem w rekach ludzkiego podmiotu, instrumentem, ktory
jako taki jest neutralny z punktu widzenia etycznego, jako ze wszystko zalezy
od uzytku, jaki z niej robimy i od celoéw, jakie pragniemy osiagnaé. W zwigzku
z tym najczesciej albo dokonujemy analiz poszczegoélnych technik jako odsepa-
rowanych od siebie, albo tez traktujemy zjawisko techniki tak, jakby stanowita
esencje wszystkiego, a nie tylko pewna cechg charakterystyczng” (s. 136). Ellul,
oddalajac si¢ juz w tym momencie od Heideggera, uwaza, ze aby naprawde przy-
blizy¢ si¢ do zrozumienia problemu, powinnismy zmieni¢ nasze dotychczasowe
podejscie i potraktowac zjawisko techniki jako rodzaj systemu.

Jiirgen Habermas: technika jako ideologia to tytul siddmego rozdziatu oma-
wianej ksigzki. Zagadnienia techniki sg obecne na wszystkich etapach tworczosci
niemieckiego filozofa, poczawszy od jego wczesnych pism, kiedy byl zwigzany
ze Szkotg Frankfurcka, a skonczywszy na jego polemice z Peterem Sloterdijkiem.
Wedlug Habermasa mysliciele wspotczesni nie pytajg juz, jak to czynili starozyt-
ni, o warunki moralne dobrego i doskonalego zycia, ale o fizyczne warunki prze-
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zycia, a prymat zdobylo hasto zachowania zycia. Nastgpito zburzenie trwajacej
wieki bariery pomigdzy zyciem praktycznym a kontemplacyjnym, zmieniono
przy tym rozumienie tego, co oznacza polityka, ktorej zadaniem stato si¢ teraz
utrzymanie wladzy 1 zycia, albo inaczej — zapewnienie zycia poprzez utrzymanie
wladzy, a zatem kwestie czysto techniczne. Przy czym o ile w mysli klasycznej,
Arystotelesowskiej, filozofia praktyczna, ze wzgledu na swoj przedmiot, nie byta
naukg $cista (apodictica), to od czasow Hobbesa usitowano zarowno dla etyki,
jak i dla polityki zbudowac¢ podstawy takie, jakie posiadaty nauki przyrodnicze.
,»W ten sposob wiedza techniczna opiera si¢ na owej espisteme, ktora u Arystote-
lesa byta $cisle oddzielona od wszelkiej praktyki. O ile u Arystotelesa phronesis
byta w koncowym efekcie zawsze zorientowana na sophia, o tyle dzisiaj prymat
przejmuje technika, ktorej celem jest panowanie nad swiatem, a koncowym efek-
tem ma by¢ osiggnigcie umiejgtnosci sztucznego odtwarzania procesow natural-
nych” (s. 159-160).

W ten oto sposob polityka przeksztatca si¢ w filozofi¢ spoteczna, albo raczej
w fizyke spoteczenstwa. Zostalty zmienione i metody, i przedmiot. Filozofia spo-
teczna usituje ustali¢ raz na zawsze warunki porzadku panstwowego po to, by
poézniej zastosowac je w sposob techniczny na materiale ludzkim. ,,Pierwszym
— 1w pewnym sensie ostatnim — pragnieniem Habermasa jest przywrocenie roz-
roznienia pomiedzy dwoma fundamentalnymi typami dziatania, dwoma typami
racjonalnosci, dwoma modelami spoteczenstwa. Tego wlasnie dotyczy zasadni-
cza tre$¢ jego dzieta Dziatania komunikacyjne, opublikowanego na poczatku lat
osiemdziesiatych” (s. 160).

Szokujace nieco tezy Petera Sloterdijka, sympatyka Nietzschego, to tres¢
ostatniego rozdziatu ksigzki Josepa Esquiroli. Przedmiotem analizy autora sa tu
dwa eseje niemieckiego filozofa i kulturoznawcy: Normy dla ludzkiego zwierzynca
(1999) i Czlowiek samosterujgcy (2000). Czlowiek, ktory wytania si¢ z tych tek-
stow, to dzika bestia, tylko nieco oswojona. Bestia ta wymaga na swojej drodze do
cztowieczenstwa hodowcow, pandw czy wiascicieli, ktorzy podczas procesu udo-
mowiania spacyfikujg jej najbardziej brutalne instynkty. Klasycznym przyktadem
procesu udomowiania byt rozwdj rolnictwa i powstanie towarzyszacego mu osia-
dtego trybu zycia. ,,Zajecie okreslonego terytorium potrzebuje organizacji tech-
nicznej (zeby produkowaé zywnos¢) i zasad politycznych (by umozliwi¢ wspot-
zycie). Dom, w sensie dostownym, jest jednym z najbardziej istotnych symboli
tego etapu. | jest on nim rowniez w sensie metaforycznym. Jezyk stanowi ludzka
siedzib¢ — mawiatl Gadamer, poprawiajac czy moze uzupetniajgc Heideggera. Je-
zyk udomawia cztowieka i, szczegdlnie w ostatnich etapach rozwoju naszej kultu-
ry, kto umie czyta¢ i pisac, a zatem kto otrzymat wyksztatcenie, jest cztowiekiem
wychowanym, udomowionym” (s. 180). Proces cywilizacyjny to dla Sloterdijka
proces udomowiania ludzkiej bestii poprzez stosowanie odpowiednich technik,
nazywanych przezen ,,antropotechnikami”. JesteSmy w duzej mierze produktem
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antropotechniki, ktorg stanowi pismo, dzie¢mi pergaminu, ksigzki i druku, ale
problem w tym, Ze ta antropotechnika zestarzata si¢ i nie przynosi juz owocow,
a jej slaba skutecznos¢ widoczna byta doskonale podczas drugiej wojny $wiato-
wej. Wyksztatceni Niemcy, ktorzy rankiem zachowywali si¢ jak dzikie bestie, po-
potudniami zajmowali si¢ czytaniem dobrej literatury i1 stuchaniem dobrej muzy-
ki. Po tych wydarzeniach ostatnie wersje humanizmu w postaci egzystencjalizmu,
marksizmu czy personalizmu byly z gory skazane na niepowodzenie. Ksigzki
i prasa nie zniknely, przestaly tylko pelni¢ swoja funkcje, ktora stanowito podtrzy-
mywanie zycia spotecznego. Ich funkcje przejety, przynajmniej czesciowo, tele-
wizja i Internet. Europejczycy nie wyciagneli wystarczajacych wnioskow z lekcji,
jaka powinny im da¢ katastrofy wieku XX — wojny $wiatowe, Holokaust, bom-
ba atomowa, eksploatacja §wiata przy pomocy techniki. ,,Wspolnota europejska
w dalszym ciaggu ufa swojemu humanizmowi i chetpi si¢ uniwersalnym charakte-
rem swojej kultury. Ale w rzeczywistosci humanizm to juz tylko widmo, uzalez-
nienie, ktore utrzymuje nas w stanie gnusnosci i ignorancji wobec wymagan, jakie
stawia przed nami nasza epoka” (s. 182).

Czytelnikowi $ledzacemu za autorem omawianej ksigzki refleksje najzna-
komitszych umystow XX wieku, dotyczace ich wizji zjawiska techniki, ktorego
przeciez nie traktuje si¢ w omawianych koncepcjach jako wyizolowanego obszaru
wspoélczesne] rzeczywistosci, trudno uniknaé pewnego niepokoju, kiedy uswia-
domi sobie, ze prawie wszystkie te koncepcje, za wyjatkiem najwczesniejszej,
Ortegianskiej, czgsciej podkreslajg niebezpieczenstwa i putapki rozwoju nauko-
wo-technicznego anizeli dobrodziejstwa, ktore za sobg niesie. Ale tez i pewnie taka
jest rola intelektualistow, by zwraca¢ uwage na to, co umyka uwadze umystowi
przecietnemu. Bardziej niepokojacy jest natomiast fakt, ze nawet jesli te intelektu-
alne niepokoje sg znane, to przewaznie nie maja zadnego praktycznego wptywu na
rzeczywisto$¢, ktora catkowicie zostata podporzadkowana z jednej strony regutom
demokratycznego panstwa prawa, a z drugiej — wymogom gospodarki rynkowe;.
Coz innego zatem pozostaje intelektualistom niz kolejne nawotywania i przypomi-
nania. Ksiazka Josepa Esquiroli zdaje si¢ stanowi¢ swietng synteze tych przestrog
iniepokojow. Na pytanie, na ile sg one uzasadnione, moze natomiast odpowiedzie¢
jedynie przyszly bieg wydarzen.
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Bioetyka — kroétka lekcja historii

Bioethics — a Short History Lesson

Profesor Uniwersytetu w Wollongong w Australii, Sarah Ferber, kieruje kate-
dra historii oraz petni rol¢ przewodniczacej regionalnego Komitetu Etyki Badan
z Udziatem Ludzi (ang. District Human Research Ethics Committee) przy Uni-
wersytecie w Wollongong. Swoje zainteresowania kieruje zaréwno ku religiom
wczesnej epoki nowozytnej Europy, jak i zagadnieniom bioetycznym. Bioethics
in Historical Perspective' jest jej pierwsza ksigzka z zakresu bioetyki.

Opisujac histori¢ bioetyki, Sarah Ferber zwraca uwage na fakt, ze bioetycy
powinni si¢ odnosi¢ nie tylko do wspotczesnych dylematdw, ale rowniez pamigtac
o przesztosci, gdyz wiedza historyczna moze im poméce w etycznym doradztwie
przy ustanawianiu prawa (s. 4). Taka wlasnie u§wiadamiajgcg role autorka przypi-
suje swemu dzielu. Bioethics in Historical Perspective ma za zadanie przedstawié¢
najwazniejsze zagadnienia ksztaltujace rozwoj bioetyki. Jako ksigzka o charakte-
rze przegladowym, jest adresowana do absolwentow szkot wyzszych i studentow
pragnacych zdoby¢ podstawowe rozeznanie w gtownych problemach bioetyki.

W rozdziale pierwszym rozwazane sg spoteczno-kulturowe uwarunkowania
1 konflikty, na gruncie ktorych wyrosty akademickie debaty bioetyczne. Szczego6l-
nie uwydatnione sg zywe w krajach zachodnich judeochrzescijanskie wpltywy na
sposob postrzegania cztowieka i jego roli w spoleczenstwie oraz na dopuszczalny
zakres ingerencji w naturg i zycie cztowieka. W rozdziale tym autorka szkicuje
fundamentalne trudno$ci etyczne, ktore rzutujg na wspoétczesne dylematy moralne
wyrastajace z postepu nauk medycznych.

W rozdziale drugim Ferber pisze o istotnym znaczeniu, jakie majg nazwy za-
biegdéw medycznych lub lekéw. Konkretna nazwa czg¢sto ma wywotywaé w lu-
dziach planowang reakcj¢ badz wyklucza¢ niepozadane skojarzenia. Autorka pod-

! S. Ferber, Bioethics in Historical Perspective, Basingstoke 2013, ss. 248.
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kresla takze role metafor i retorycznych strategii w dyskursie medycznym oraz
bioetycznym. Zarowno brzmienie, jak i zrédlostow nowego nazewnictwa nie sg
obojetne, gdyz moga albo eksponowaé, albo ukrywaé polityczne i etyczne aspek-
ty wiedzy naukowej. Za pomocg jezyka nie tylko przebiega komunikacja migdzy
nauka a spoteczenstwem, ale takze mozna ksztattowac spoteczng interpretacje fak-
tow. Jest to nowomowa, majaca ukry¢ niewygodne aspekty zabiegéw medycznych
i lekow oraz wytworzy¢ sztuczne poczucie zadowolenia w beneficjentach (s. 45).
Autorka poucza, ze ,,bioetyczne czytanie” powinno by¢ zawsze dwustopniowe:
stopien pierwszy to czytanie dostowne, drugi za$ to kontekstowe tzw. czytanie
miedzy stowami. Podsumowujac rozdziat, Ferber wyraza nadzieje, iz $wiadomos¢
wspomnianych lingwistycznych manipulacji uwrazliwi czytelnika jej ksiazki na
tego typu strategie.

W trzecim rozdziale autorka porusza kwesti¢ eutanazji i eugeniki. Ferber do-
strzega bliska analogi¢ miedzy prawnymi ustaleniami pozwalajacymi zakonczy¢
zycie z pomocg lekarza, a nazistowskimi (i nie tylko!) praktykami eugenicznymi,
uprawianymi w ,,imi¢ dobra ludzko$ci”. Dla wspotczesnej mentalnosci analogia
ta wydaje si¢ szokujaca i dalece przesadzona, jednak w miar¢ analizowania dzie-
jow argumentacji eugenicznej, rodzi si¢ watpliwo$é, czy odrzucajac t¢ pozornie
nieuprawniong analogi¢, nie popelniamy jednak btedu nieostroznosci. Moze si¢
bowiem zdarzy¢, ze bronigc prawa do zakonczenia zycia, wstepujemy na réw-
ni¢ pochyla, ktéra ostatecznie moze nas doprowadzi¢ do wprowadzenia przymu-
su przerwania zycia ,,dla dobra” chorego i jego najblizszych. Ryzykownos¢ tej
analogii maleje w miar¢ poznawania faktéw historycznych i zmusza do refleks;ji
1 zrewidowania pogladow proeutanazyjnych. Analiza rozdzialu nieodparcie skta-
nia do ponownego rozwazenia tradycyjnych pytan: czym jest dobro czlowieka?
jakie sa granice ludzkiej ingerencji w naturalny proces zycia i $mierci? gdzie si¢
zaczyna i konczy zycie jednostki ludzkiej? jak wyceni¢ warto$¢ jednego zycia?
jak uzasadni¢ zabijanie niewygodnej dla spoteczenstwa jednostki? Rozwaza-
jac kwestie eugeniki, Ferber pokazuje, Ze najmniejsze przyzwolenie na eutana-
zj¢ (np. w przypadku ludzi nieuleczalnie chorych, w nieodwracalnej $pigczce lub
niemowlat z wadami genetycznymi) moze w efekcie doprowadzi¢ spoteczenstwa
zachodnie do ponownego wszczecia praktyk nazistowskich, tylko tadniej nazywa-
nych i uprawianych nieco subtelniej. Wycena ludzkiego zycia staje si¢ w zasadzie
gléwnym dylematem bioetykow, bowiem bez wzgledu na to, czy méwimy o eu-
tanazji, czy o genetycznych eksperymentach i terapiach, czy o aborcji, czy nawet
o testowaniu nowych lekéw, kwestig podstawowg dla rozstrzygania wymienionych
problemdw jest odpowiedz na pytania: czym jest i ile jest warte zycie ludzkie?

Kolejny rozdziat zawiera przedstawienie historii eugeniki oraz nowych moz-
liwosci jej wdrozenia dzigki rozwijajacej si¢ genetyce. Majac obecnie mozliwos¢
zbadania (tzw. mapowania) prawdopodobienstwa wystapienia danej choroby ge-
netycznej, mozemy decydowaé — po pierwsze — o tym, kogo nalezatoby pozbawic
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mozliwosci rozrodu (sterylizacja), a po drugie — czy dokonywa¢ aborcji lub eu-
tanazji niemowlat po wykryciu choroby genetycznej. Coraz wigksza dostgpnosc
badan genetycznych rodzi dyskusje, czy przyzwolenie na aborcje nie powinno do-
prowadzi¢, w przypadku stwierdzonych wad genetycznych dziecka, do wydania
nakazu przeprowadzania badan prenatalnych i — w wypadku stwierdzenia choro-
by genetycznej lub uposledzenia ptodu — do aborcji obowigzkowej. Umozliwito-
by to posiadanie zdrowego potomstwa takze matkom ubozszym, ktorych nie stac
na genetyczne badanie na zyczenie. Pojawia si¢ tu tez inny problem: czy coraz
powszechniejsze badania prenatalne, a takze badania zarodkéw powotywanych
do zycia metoda in vitro, nie doprowadza do upowszechnienia tego, co obserwu-
jemy juz w kilku krajach, czyli usuwania cigz nie tylko w wypadku stwierdzonych
choréb genetycznych, lecz takze w przypadku stwierdzenia... niechcianej przez
rodzicow plci (sex selection abortion). Stale zwigkszajace si¢ mozliwosci gene-
tyczne rodzg kolejne konflikty na linii obroncow zycia i obroncéw zycia najwyz-
szej jakosci. Poczatkowo stwierdzanie ptci dziecka w przypadku zaptodnienia in
vitro miato stuzy¢ wykryciu chorob genetycznych powigzanych z picig (s. 86).
Jednakze z racji tego, iz przy metodzie zaptodnienia in vitro wytwarza si¢ wigcej
gotowych do implantacji zarodkéw, rodzice majg mozliwo$¢ decydowania o za-
implantowaniu tylko zarodkow o pozadanej pici. Rosngce mozliwosci medycyny
i coraz tatwiejszy dostgp do nich umozliwiajg korzystanie z jej dobrodziejstw
jeszcze zanim prawo si¢ do nich ustosunkuje. Zauwazajac rosnacg czgstotliwose
aborcji z powodu pici, niektore panstwa (Wielka Brytania i Australia) wydaty
zakaz takich praktyk, z wyjatkiem przypadkoéw usprawiedliwionych medycznie
(np. gdy wystapienie choroby genetycznej jest zalezne od plci). W swietle wy-
mienionych problemow nasuwa si¢ pytanie, ktore obecnie — wobec intensywnego
rozwoju genetyki — nie dotyczy juz odleglej przysztosci, lecz terazniejszosci: czy
,produkowanie dzieci” wedle planu rodzicow bedziemy ocenia¢ negatywnie, czy
moze jednak uznamy, ze jest to kolejny krok czlowieka ku doskonatosci. Inng
kwestig, do ktorej etycy obecnie probuja si¢ ustosunkowac, sa przypadki ptodze-
nia kolejnego dziecka z odpowiednim genotypem w celu ratowania (np. szpikiem
kostnym) starszego rodzenstwa przed zagrazajacg mu $miercig. Nicoczywista jest
tu odpowiedz na pytanie, czy ptodzone w tym celu kolejne dzieci sg traktowane
przedmiotowo i czy jest to nieetyczne. Trudno jest bowiem uwazac za wing rodzi-
cOw to, ze korzystajac ze wspolczesnych osiggnig¢ medycyny, robig wszystko, co
moga, aby ratowac zycie swojego potomstwa — tym bardziej, ze dziecko-dawca
nie poniesie wickszego uszczerbku na zdrowiu.

Rozdziat pigty porusza problem eksperymentowania na ludziach. Jako ze
ksigzka ma charakter historyczny, czytelnik poznaje kulisy eksperymentéw przed-
wojennych, wojennych (w obozach koncentracyjnych) oraz bezprawnych ekspe-
rymentéw powojennych przeprowadzanych na sierotach, ludziach uposledzonych
i osobach zamknietych w zaktadach psychiatrycznych. Ferber zwraca uwage na
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fakt niedoprecyzowania prawa wzgledem przeprowadzania eksperymentow na
osobach niebedacych w stanie udzieli¢ $wiadomej zgody lub wrecz zmuszanych
do ,,oddania ciata nauce”. Upublicznienie prawdy o tym, ze az do lat 80. ubiegte-
go wieku naukowcy uzywali bezwolnych prawnie ludzi do badan i testowania
metod leczniczych, przyczynito si¢ do utworzenia komisji bioetycznych, ktore
majg kontrolowac etyczna dopuszczalno$¢ badan i eksperymentow. Temat ten
jednak, jak si¢ okazuje, wcale nie jest zamknigty. Mimo utworzenia w wielu kra-
jach wspomnianych komisji, rozw6j nauki jest nadal oparty w duzym stopniu na
eksperymentach na ludziach, ktorych zgoda nie zawsze jest podjeta swiadomie?.
Ferber zwraca uwagg na to, ze zglebiajac literature przedmiotu, mozemy odnies$¢
wrazenie, iz praca komisji bioetycznych minimalizuje wprawdzie, ale nie likwi-
duje catkowicie moralnych niejasnosci i nieetycznych zachowan badaczy wzgle-
dem uczestnikéw badan, na co jednakze zdajemy si¢ przymykac oczy, porazeni
sukcesami medycznymi (s. 130).

W kolejnym rozdziale autorka objasnia szczegdétowo mechanizmy wpro-
wadzania na rynek farmaceutyczny lekéw na przykladzie stynnego talidomidu.
Lek ten zyskat stawe dzigki nadzwyczaj dramatycznym skutkom ubocznym.
Nie w pelni przetestowany talidomid zostat dopuszczony do sprzedazy pod ko-
niec lat 50., a sprzedawany byt do 1961 roku’. Talidomid podawano kobietom
w cigzy jako srodek zapobiegajacy porannym mdto$ciom. Lek hamowat mdtosci
u matki, ale jednocze$nie powstrzymywat prawidlowe wyksztalcanie si¢ konczyn
u dziecka, a czesto prowadzit do §mierci ptodu (obecnie starannie przetestowany
talidomid jest uzywany w leczeniu szpiczaka mnogiego). Pokolenie tzw. dzie-
ci talidomidu do dzi$ jest (lub powinno by¢) przestroga dla koncernow farma-
ceutycznych. Przydhugi i chyba zbyt emocjonalnie napisany, jak na poczatkowe
deklaracje chtodnego obiektywizmu autorki, rozdziat poswigcony talidomidowi,
ukazuje wedrowki leku w poszukiwaniu choroby, na ktoéra moglby zadziatac
(sic!) oraz ilustruje umiarkowang wrazliwos¢ koncernow farmaceutycznych na
powazne efekty uboczne produkowanych lekow. Trudno jednak jednoznacznie
skrytykowaé zarowno metody eksperymentéw medycznych, jak i dziatania firm
farmaceutycznych. Owszem, zdarza si¢, ze doprecyzowanie sktadu i dawki nowe-
go leku jest okupione $miercig wielu dobrowolnych lub ,,dobrowolnych” uczest-
nikow badan, zazwyczaj jednak nie ma innej mozliwosci niz testowanie lekow
na ludziach. Postep w medycynie od zawsze okupiony byl $miertelnymi ofiara-
mi, ale ostatecznie korzystajacych z jego rezultatow jest wigcej niz ofiar (trud-
no jednak przysta¢ na ocenianie warto$ci zycia ludzkiego w kategoriach zyskow

2 K. Szewczyk, Etyczna strona préb klinicznych fazy I w onkologii, [w:] Etyczne i prawne
granice badan naukowych, red. W. Galewicz, Krakéw 2009.

3 Talidomid podawano kobiectom w USA i w Japonii. Mimo iz w USA ogloszono szkodliwo$é
leku, kobietom w Japonii podawano go jeszcze przez kolejne trzy lata, co zaowocowato narodzina-
mi kolejnych kilku setek kalekich dzieci. Zob. S. Ferber, op. cit., s. 135.
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i strat). Upublicznienie farmaceutycznych niedociggni¢¢ oraz ujawnienie warun-
kéw dopuszezania lekow na rynek spowodowato, Zze obecnie komisje bioetyczne
czujniej przygladaja si¢ dziataniu koncernéow farmaceutycznych. Wprowadzono
nawet pewne zmiany w badaniach klinicznych, aby zmniejszy¢ ich kontrowersyj-
no$¢. Zakazano mianowicie prob klinicznych stosujgcych placebo, za$ dzialanie
leku nowego porownuje si¢ z dziataniem leku dotychczas stosowanego, dzieki
czemu pacjent zglaszajacy si¢ do badan nie pozostaje catkowicie pozbawiony te-
rapii. Mozna by wprawdzie testowac niektore leki nie na ludziach, ale przy uzyciu
komorek macierzystych, jednak tu powstaje kolejny problem dotyczacy zabija-
nia zarodkoéw przy pozyskiwaniu tych komorek. Wspotczesny §wiat medyczny
1 etyczny wcigz spiera si¢ o etyczna dopuszczalnos¢ takiego postepowania.

Ostatni rozdziat jest krotkim podsumowaniem calej ksigzki i zache¢ta do dal-
szego zglebiania tematu. Ferber pokazuje niezbedno$¢ etykow we wspolczesnym
dyskursie publicznym, zwraca uwage na to, ze z ich wiedzy korzystaja zarowno
instytucje rzadowe, $wiat medyczny, jak i media.

Bioethics in Historical Perspective umozliwia szybkie zapoznanie si¢ z naj-
wazniejszymi wspotczesnie problemami bioetycznymi oraz pokazuje, jaka histo-
rycznie droge one przeszly. Niestety, koncowa refleksja nad nawet tak skrotowo
i obiektywnie przedstawionymi faktami z historii bioetyki jest pesymistyczna.
Po pierwsze, okazuje si¢, ze nasze zachodnie spoleczenstwo zawdzigcza luksus
dtugiego i zmedykalizowanego (w razie koniecznosci) zycia wielu tysigcom ist-
nien, czego jednak wolimy sobie nie u§wiadamia¢. Po drugie, wspotczesne spo-
teczenstwo i jego che¢ ,,dobrego zycia” pod wieloma aspektami nasuwa smutne
skojarzenia z ,,prospolecza” polityka nazistowska. Po trzecie, rzekoma wrazli-
wo$¢ na ludzkie cierpienie, prowadzaca do zabijania ptodoéw i chorych ludzi oraz
genetycznego programowania dzieci, budzi trwoge. Po czwarte i najwazniejsze,
zadajemy sobie wspomniane juz wyzej pytanie: jak dalece wolno nam ingerowac
w nature ludzka? Niestety, wydaje si¢, ze odpowiedz na to pytanie nadal nalezy
do przysztosci bioetyki.
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Zaktopotany filozof. Rozwazania wokot ksigzki
Bohdana Dziemidoka pod tytutem Teoretyczne i praktyczne
ktopoty z wartosciami i wartoSciowaniem

Embarrassed Philosopher. Considerations about the Bohdan Dziemidok’s Book Teorety-
czne i praktyczne klopoty z wartosciami i wartosciowaniem (Theoretical and Practical
Problems with the Values and Valuation)

Czy tatwo napisa¢ co$ zasadniczo nowego o aksjologii? Zapewne trudno. Czy
tatwo stworzy¢ zajmujaca narracje, w ktorej stare filozoficzne problemy odzytyby
na nowo? Jeszcze trudniej. To jednak udato si¢ autorowi prezentujacemu — nieza-
leznie od ogromnej wiedzy i doswiadczenia — specyficzny rodzaj wolnosci, kto-
ry wydaje si¢ wlasciwy tylko ludziom patrzacym z perspektywy dlugiego zycia
1 rozumiejgcym dobrze, ze pozornie oderwane od rzeczywistosci teorie powinny
stuzy¢ innym w lepszym rozumieniu $wiata oraz w godnym i mozliwie nieucigz-
liwym — a czasem nawet szcze§liwym — w nim funkcjonowaniu. Tak wigc cel tego
pisarstwa zostat jasno zdefiniowany, a §rodki dostosowane do zamierzonych celow.

Teoretyczne i praktyczne kliopoty z wartosciami i wartosciowaniem' to zbior
esejow w swobodnej formie poruszajacych fundamentalne kwestie, ktoérymi filo-
zofia zajmowata si¢ od chwili swego powstania. Jednocze$nie refleksje te miesz-
cza si¢ calkowicie w jednym z najstarszych nurtow filozofii. Niegdy$ starata si¢
ona wprost odpowiada¢ na pytanie: jak zy¢? Filozofi¢ t¢ nazywano praktyczna,
gdyz miata okreslac ethos — sposob zycia. Zauwazy¢é wypada, ze podejscie ta-
kie, mimo swej prostoty, nieczesto dzi§ mozna spotka¢. Filozofia wspolczesna
zroznicowata si¢ na wiele kierunkow i przemawia wieloma jezykami. Tworzy
rozbudowane systemy kategorialne, pomyslane jako narzedzie do rozwigzywania
subtelnych zagadnien, waznych dla waskich krggéw wtajemniczonych specjali-
stow. Problemy te przestajg obchodzi¢ szerokg publicznosé, szeroka rzesze ludzi
wyksztatconych, dla ktorych stanowig hermetyczny zargon, poglebiajac z gruntu

' B. Dziemidok, Teoretyczne i praktyczne klopoty z wartosciami i wartosciowaniem. Szkice
z aksjologii stosowanej, Gdansk 2013.
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falszywy poglad o bezuzytecznosci wszelkiej filozofii. Czy filozofia nie podzielita
przypadkiem losu teologii, o ktorej mowi si¢ czasem, ze odpowiada na pytania,
ktorych nikt nie stawia, a catkowicie milczy w sprawie pytan, ktore obchodza
wszystkich??

Gdy mozemy dzi$ przeczytac¢ ksigzke powracajaca do starego nurtu i stara-
jaca si¢ zaspokoi¢ nasze uniwersalne niepokoje egzystencjalne, czujemy zdumie-
nie. Okazuje si¢, ze mozna za pomocg stosunkowo prostego jezyka przedstawic
i uporzadkowac¢ trudne zagadnienia dotyczace ludzkiej wolnos$ci, szczgscia czy
tozsamosci narodowej. Wydaje sig, iz ,,zaklopotany filozof” siega tu ideatu formy,
jaka nadawat swoim tekstom Wiadystaw Tatarkiewicz. Mimo obecnos$ci apara-
tu opartego na odniesieniach do bogatej, roznorodnej literatury, 6w warsztat nie
cigzy czytelnikowi, gdyz zasadniczy watek myslowy jest prowadzony za pomocg
klarownych dystynkcji i bez wiktania si¢ w niepotrzebne szczegdty. Nieprzypad-
kowo calos¢ zamykaja rozwazania dotyczace wiasnie aksjologii Tatarkiewicza.

Ta formalna lekko$¢ nie powinna jednak myli¢. To, jak si¢ przemawia, nie
jest najwazniejsze. Decydujace jest jednak to, o czym si¢ mowi. I tu drugie za-
skoczenie, gdyz autor skutecznie unika tonu mentorskiego. Raczej oswietla trud-
ne problemy z rdznych stron, starajac si¢ uzmystawiaé¢ czytelnikowi koniecznosc¢
prowadzenia namystu wieloptaszczyznowego. Dlatego i konkluzje nie sg zwykle
radykalne. Pozostawia nas w sytuacji zaktopotania, ktdére sam przezywa. Jest to
jednak zaktopotanie wynikajace ze zrozumienia problemu, jako$ po sceptycku
powstrzymujace nas przed wydaniem pochopnego sadu.

Niezaleznie od tego, ze autor, referujac poszczegdlne zagadnienia, zachowu-
je daleko idaca powsciagliwos¢ w formutowaniu ostatecznych konkluzji, nieza-
leznie od tego, ze swobodnie przytaczajac rozlegta literaturg i rozmaite badania,
wykracza czgsto poza samg filozofi¢, zawsze usituje wazy¢ argumenty i konse-
kwentnie sktania czytelnika do samodzielnej refleksji.

Kierowanie ku samodzielnosci intelektualnej dokonuje si¢ tu na dwa rézne
sposoby. Z jednej strony szeroki wachlarz stanowisk — przytoczonych, gdy si¢ np.
mowi o0 wolnosci czy szczesciu — pozwala czytelnikom wybrac takie poglady, kto-
re najbardziej odpowiadaja intuicjom, pozwala te intuicje zmieni¢ w stanowisko,
ktore zyskuje racjonalne uzasadnienie. Z drugiej strony — pomimo calej ostroz-
nos$ci autora — spoza wielosci referowanych uje¢ 1 stanowisk wytania si¢ przeciez
profil samego piszacego. Nawet sam styl prezentacji zagadnien zdradza preferen-
cje aksjologiczne autora. Ta druga ptaszczyzna wydaje si¢ nawet bardziej frapuja-
ca, gdyz by sie w niej osadzi¢, musimy przedrze¢ si¢ przez zastong niedomowien
i przemilczen. Nie jest to zadanie proste, gdyz mamy do czynienia z rodzajem
pluralizmu, ktory do jakiego$ stopnia jest powtdrzeniem bardzo ostroznego stylu,

2 S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykladzie R. Girar-
da, H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnow 1997, s. 9.
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w jakim o warto$ciach pisat Wtadystaw Tatarkiewicz. Gotowych deklaracji, ujaw-
niajacych stanowisko autora Ktopotow z wartosciami, nie znajdujemy wiele, cho¢
sledzac sposob referowania i komparatystyki, zaczynamy stopniowo orientowac
si¢ w entymematycznych zatozeniach, ktore tkwig u zrédet tych analiz.

Za przyktad unikania jednoznacznych konkluzji i powstrzymywania si¢
od wygtaszania jednoznacznych sadéw na wzor sceptykow, niech postuzy roz-
dziat pierwszy, poswigcony wolnosci. Najpierw autor zwigzle przedstawia naj-
wazniejsze sposoby rozumienia wolnosci w réznych koncepcjach filozoficznych
i $wiatopogladowych, a takze na gruncie niektérych wspotczesnych koncepcji
socjologicznych (Z. Bauman) czy politycznych i ekonomicznych (liberalizm).
Przedstawia najwazniejsze kategorie, za pomoca ktorych usitowano opisywaé
wszystkie meandry problematyki wolnosci. Dowiadujemy si¢, jak rozumie¢
,wolnos¢ od” i ,,wolnos¢ do”, czym jest koniecznosé, co si¢ kryje za takimi po-
jeciami, jak fatalizm, determinizm, indeterminizm, wolna wola... Jednak bardzo
oszczednie ujawnia wlasne poglady na temat wolnos$ci. Najbardziej jednoznaczna
deklaracja, jaka pada w tej cze$ci, ujawnia, iz nie uwaza wolnos$ci za warto$¢ ab-
solutng, lecz za bardzo wazng warto$¢ instrumentalng — wazna, lecz ,,ktopotliwg”.

W ostatnim akapicie otrzymujemy jeszcze wniosek mowigcy, ze wolnos¢ nie
ma tylko gorzkiego smaku, jak by wynikalo z rozwazan Henryka Szabaty czy
Janusza Tazbira, ktorzy pisali o ,,gorzkim smaku wolno$ci”, lecz — jak samo zycie
— stanowi mieszaning ,,stodko-gorzko-kwasng”. Konkluzja ma charakter niejed-
noznaczny i odwotuje sie raczej do zmystowych obrazow, a nie pojgc. Czytelnik
odwraca strone czterdziestg pigta w nadziei, ze na nastepnej karcie otrzyma rozwi-
ni¢cie tej metafory, Ze teraz autor ujawni, jak ja rozumie. Niestety, nastepna strona
nie ma nawet numeru, jest zupetnie pusta, petni bowiem funkcje typograficznej
pauzy, oddzielajacej rozdziat pierwszy od drugiego. Pozostajemy z pewnym za-
wieszonym oczekiwaniem, ktore nie znajduje swego zaspokojenia. Rozumiemy
przynajmniej to, ze w wielu réznych koncepcjach wolno$ci mozna odnalez¢ ra-
cjonalne i warto$ciowe elementy, cho¢ trudno wskaza¢ taka, pod ktora mozna by
podpisac si¢ z pelnym przekonaniem. Takiej wtasnie ostroznosci uczy nas ksigzka
Bohdana Dziemidoka takze w nastgpnych rozdziatach.

Bardziej jednoznacznie autor wypowiada si¢ w niektorych kwestiach szcze-
gbétowych. Znowu postuzmy si¢ koncepcja wolnosci, ale w ujeciu J.-P. Sartre’a.
Bohdan Dziemidok godzi si¢ na rozszerzenie i egzystencjalistyczng maksymaliza-
cje odpowiedzialnosci cztowieka. Uwaza, iz ,,Sartre ma racje¢, ze nic do konca nie
uwalnia nas od odpowiedzialno$ci moralnej za skutki naszych decyzji™. Z drugiej
strony uwaza, iz Sartre nie ma racji, gdy odrzuca determinizm. Zdaniem Dziemi-
doka cztowiek w swym zyciu podlega wielu skomplikowanym determinantom.
Wymienia czynniki zewngtrzne, ale takze wewngtrzne, takie jak: wyposazenie

3 B. Dziemidok, op. cit., s. 41.
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genetyczne, posiadany $§wiatopoglad, czy wrazliwo$¢ moralng. Kazdy czlowiek
ma tez by¢ zalezny od swych funkcji fizjologicznych czy stanu psychicznego,
ktéry dominuje w danym momencie.

Nie wchodzac w zawite kwestie rozumienia wolnos$ci u Sartre’a, mozna by
jednak postawi¢ pewien znak zapytania. Czy w istocie czynniki wymienione przez
autora Kfopotow z wartosciami moga by¢ argumentem w dyskusji z tym rodza-
jem indeterminizmu, ktory glosit Sartre. Warto przypomnie¢ w tym kontekscie,
ze niezdeterminowanie czlowieka w teorii francuskiego egzystencjalisty wynika
z pewnych cech formalnych gry pojeciowej, rozgrywajacej si¢ w obrebie jego on-
tologii. Przede wszystkim chodzi o opis struktury dziatania ludzkiego. Wulgary-
zujac 1 dokonujac radykalnego skrotu, mozna powiedzie¢, ze cztowiek podejmu-
jac kazde swe dzialanie, ma do dyspozycji plan i projekt tego, czym powinien si¢
sta¢ i co powinien osiggnac. Projekt 6w ma dosc¢ staby status ontologiczny, gdyz
istnieje tylko jako byt mys$lowy. W zasadzie nie istnieje, gdyz nie zostat jeszcze
zrealizowany. Jako taki nie podlega zadnym determinantom. Gdy cztowiek usitu-
je go wprowadzi¢ w zycie, udaje mu si¢ zawsze tylko w czesci osiggnac zatozone
cele. Tak wigc po zakonczeniu dziatania konstatuje rozziew pomigdzy tym, co
planowat, a tym co udalo si¢ zrealizowa¢. W ten sposob okazuje sig, Ze znowu nie
istnieje to, co planowat. Ergo, jako nieistniejace (le néant), nie moze podlegac de-
terminantom. Plan i projekt to rodzaj planowanej przysztosci. Owa przyszto$¢ nas
okresla 1 stanowi o naszej egzystencji. Nasz Swiadomy byt, jednoczesnie $wia-
domy siebie jako §wiadomego (I 'étre pour soi), odroznia nas od rzeczy (I 'étre en
soi), ktére sg zdeterminowane wlasng przesztoscig. Cztowiekowi stale zagraza
bycie na ksztalt rzeczy, o ile zacznie go okresla¢ to, jakim byt do tej pory, o ile sto-
czy sie w powielanie w swym zyciu starych nawykow i schematow, o ile ulegnie
oczekiwaniom innych ludzi, ktérzy nas stale uprzedmiatawiaja w swojej percep-
cji. Te zatozenia pozwalaja Sartre’owi wprowadzi¢ ten dziwny modus loquendi,
w ktérym czlowiek jest nicoscia, cho¢ owa nicosc¢, egzystujac, zdobywa przeciez
swoja tres¢, a zarazem jest wolnos$cig (nie jest niczym zdeterminowany).

W ten sposéb determinanty ludzkiego dziatania, wymienione przez Dziemi-
doka, Sartre uznalby za istotne, ale tylko w odniesieniu do ludzi, ktérzy utraci-
li zdolnos¢ do autentycznego istnienia, do egzystencji. Mozna by zaryzykowac
twierdzenie, ze podleganie determinacji jest w tej koncepcji miarg odcztowiecze-
nia i sprowadzenia siebie na poziom rzeczy.

Mozna przyjac¢ argumentacje Dziemidoka przeciw Sartre’owskiemu odrzu-
ceniu determinizmu, ale wtedy trzeba by wpierw uzasadni¢, dlaczego odrzucamy
calg strukture opisu bytu ludzkiego francuskiego egzystencjalisty. Argumentacja
autora Klopotow z wartosciami opiera si¢ na sumie spostrzezen o charakterze em-
pirycznym i zdaje si¢ nie dosiggac struktury pojeciowej stworzonej przez Sartre’a.
Wydaje sie, ze mamy tu raczej do czynienia z jaka$ niewspdtmiernoscia dyskursow.
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Co stanowi dominujacy rys pisarstwa autora Klopotow z wartosciami? Wy-
daje si¢, ze z jednej strony jest to otwarto$¢ na réznorodnos¢ i wielorakos¢ sta-
nowisk, postawa pluralistyczna (co samo w sobie zdaje si¢ by¢ funkcjg ogromnej
erudycji), a z drugiej — zawieszanie sadu w sytuacji, gdy owa wielo$¢ nie daje si¢
tatwo uporzadkowac i zhierarchizowac.

Uwazny czytelnik nie bedzie miat jednak watpliwosci, ze za owym praktycz-
nym sceptycyzmem stoi milczaco zalozona koncepcja filozoficzna i $§wiatopogla-
dowa. Tropienie tych niejawnych tresci, odkrywanie preferencji aksjologicznych
autora, ostatecznie wydaje si¢ o wiele bardziej zajmujace niz wybieranie dla sie-
bie jakiej$ koncepcji z szerokiego zasobu stanowisk, ktore referuje w ksigzce.

Doceniajac bogata tre$¢ rozwazan aksjologicznych ,,zaktopotanego filozofa”,
trzeba tez powiedzieé, ze w niektdrych aspektach jego narracja sktania do bardziej
intensywnego myslenia, do aktywniejszego poszukiwania argumentow, gdyz bu-
dzi watpliwosci, stwarza aporie i ostatecznie sklania do jakiego$ rodzaju nasta-
wienia polemicznego. Kilka wybranych trudnosci, ktore moga pojawic¢ w trakcie
lektury, przedstawie teraz nie po to, by wchodzi¢ w tryb krytyki, ale raczej po to,
by samemu, w myslowym kontrapunkcie z autorem, postawi¢ pytania i uzmysto-
wi¢ sobie istotg wybranych kontrowers;ji.

Pierwsze pytanie dotyczy spraw formalnych i ma — do pewnego stopnia —
charakter metateoretyczny. Czy postawa powstrzymywania si¢ od wydawania
bardziej jednoznacznych sadoéw nie pozostawia jednak wspotczesnego czytelnika
z jakim$ niedosytem? Zyjemy w dobie zbiorowej ucieczki od wolnosci i zarazem
w czasach gtodu autorytetu. Wspoélczesny cztowiek —a szczegdlnie mtody cztowiek
— oczekuje odpowiedzi klarownych i jednoznacznych, takich, ktore bezposrednio
moglyby sta¢ si¢ dyrektywami do dziatania. Oczekuje, inna rzecz czy stusznie, ze
problemy moralne powinny by¢ rozwigzywane w rytmie podyktowanym dyna-
mikg wideoklipu. Wydaje sig, ze przestrzen i czas przeznaczone na roztrzasanie
aksjologicznych dylematow ulegly radykalnemu zawegzeniu. Aby by¢ styszanym
w takich warunkach, by zdazy¢ z przekazem, przestanie trzeba by radykalnie
skroci¢, a komunikat uproscic¢. Pozostaje oczywiscie watpliwosé, czy wtedy uda-
loby si¢ jeszcze utrzymacé narracje w obrebie filozofii? Pewnie nie, ale nalezaloby
zastanowic sig¢, czy nie jest mozliwy jaki$ kompromis pomig¢dzy skrupulatnoscia,
doktadnoscia 1 ostrozno$cia filozofa a niecierpliwo$cig wspotczesnego czytelni-
ka. I dalej, jak nalezatoby odegrac rol¢ autorytetu, wypowiadajacego sig, badz co
badz, o dobru w sensie moralnym, picknie estetycznym czy sensie (resp. bezsen-
sie) zycia ludzkiego. Niezaleznie od tego, czy jako filozofowie zgodzimy si¢ czy
nie, by wejs¢ w te role, czytelnik i tak bedzie tego oczekiwal. Symptomatyczna
jest tu wypowiedz Zbigniewa Herberta, ktorego pewien czytelnik uznat za swoj
autorytet i glo$no to wyrazit. Herbert odpart retorycznym pytaniem, jak autory-
tetem moze by¢ czlowiek, ktory pali papierosy? Gorzka ironia zawarta w odpo-
wiedzi zdaje si¢ nie zmienia¢ jednak stanu rzeczy — intelektualista (filozof, poeta,
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nauczyciel akademicki), chcac tego czy nie, pelni role autorytetu, a co za tym
idzie, nie moze wyprze¢ si¢ zwiagzanej z owg rolg odpowiedzialnosci. Wydaje sie,
ze zaspokajanie tego glodu autorytetu wymaga pewnej wyrazistosci pogladow,
pewnego zdecydowania, nawet gdyby samemu miato si¢ — jak Herbert — watpli-
wosci co do wlasnych predyspozycji, by taka role petnic.

Druga trudnos¢, na ktorg moze natrafi¢ typ narracji prezentowany przez au-
tora Ktopotow z wartosciami ujawnia si¢, gdy uzmystowimy sobie, ze wspolcze-
sny $wiat to rzeczywisto$¢ nieprzebranych mozliwo$ci, przedstawianych jako
rownowazne i rownie godne pozadania. Konsumpcyjna cywilizacja zalewa nas
gigantyczng iloscig informacji na temat wyborow, jakich mozemy dokonywac.
Ten reklamowy zalew nie dotyczy przy tym jedynie produktow $cisle konsump-
cyjnych, ale takze stylow zycia i wartosci, ktorym mogliby$Smy stuzy¢. W epoce
zdominowanej mys$leniem relatywistycznym wszystko ukazuje si¢ jako rownie
dobre, rownie uprawnione i rownie godne wyboru. Wszystko przedstawia si¢ jako
godne akceptacji. A gdyby akceptacja okazata si¢ trudna, to przynajmniej jako
wymagajace tolerancji. Nawet jezeli okreslone stany rzeczy nam si¢ nie podobaja,
to spoteczny zwyczaj czy rodzaj poprawnosci politycznej wymaga dla nich sza-
cunku przez sam fakt, ze istnieja.

Horyzont mozliwych do wyboru dobr rozszerzy? si¢ radykalnie, a kryteria se-
lekcji pozostaja niejasne. Odnosi si¢ wrazenie, ze jest ich rownie duzo, co samych
dobr. Ergo, ten horyzontalny uktad nie posiada silnej zasady organizujacej, zasa-
dy okreslajacej, co jest najwazniejsze, co mniej wazne, a co zupelnie nieistotne.
Mozna by rzec — brak mu wertykalnej osi, ktora porzadkowataby te wielo$¢ i roz-
norodnos¢ rzeczy. Czy zawsze tak bylo? Oczywiscie nie i warto pamigtac, ze
przez kilka ostatnich tysigcleci w obrebie cywilizacji judeochrzescijanskiej do-
minowata zupetnie inna aksjologia, cho¢ od czasow sofistow zaczat si¢ ferment
owocujacy dzi§ upowszechnieniem si¢ praktycznego relatywizmu. Dodajmy, ze
ten praktyczny relatywizm, przybierajacy forme etyki horyzontalnej (etyki bez
struktury hierarchicznej), prowadzi czesto do jakiegos rodzaju acedii, atrofii woli
i niemozno$ci dokonywania szybkich i trafnych wyborow.

Ergo — czy opowies¢ o trudnosciach w dokonywaniu wyboru aksjologiczne;j
koncepcji, prowadzona w formie subtelnych i nienarzucajacych si¢ czytelnikowi
rozwazan, moze mie¢ walor praktyczny? Czy moze mie¢ warto$¢ filozofii prak-
tycznej w sensie $cistym? W kontekscie diagnozy wspotczesnosci, ktorg wiasnie
zarysowaliSmy, wydaje sie¢, ze spetnienie takiego wymogu to trudne zadanie. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze narracja taka poprzez ukazanie réznych mozliwosci,
uwaznemu i wrazliwemu czytelnikowi moze pomoéc okresli¢ wiasne stanowisko.
Tym, ktorzy takiej narracji o warto$ciach nie zaakceptuja, moze jednak pomoc
doprecyzowac w polemice swoje wlasne poglady. Co wigcej, zakres argumentacii,
liczba przytaczanych stanowisk, rozlegto$¢ horyzontu poznawczego autora po-
zwalajg czytelnikowi wykorzysta¢ narzedzia teoretyczne, ktore umozliwia sprecy-
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zowanie wilasnych intuicji i pozwolg lepiej uzasadni¢ wtasne wybory aksjologicz-
ne. Cho¢ i tu moga pojawic si¢ dalsze, bardziej fundamentalne pytania o to, czy
wybory aksjologiczne w ogodle dajg si¢ uzasadnia¢ racjonalnie. Czy, innymi stowy,
mozliwe jest naktonienie cztowieka z pomocg logicznej argumentacji, by przyjat
taki a nie inny system warto$ci? Pytanie to nabiera szczegolnej aktualnosci dzis,
gdy na naszych oczach realizuje si¢ globalny scenariusz zapisany w Zderzeniu cy-
wilizacji Samuela Huntingtona®.

Przypomnie¢ wypada, ze wtasnie Huntington zwrocit uwage na fakt, iz o toz-
samosci kazdego czlowieka, zyjacego w tonie jakiej$ cywilizacji, decyduja dwa
kluczowe czynniki. Jeden to dominujacy w jej obrebie jezyk, drugi to upowszech-
niony na jej obszarze system religijny. Pierwszy czynnik jest istotny, gdyz wy-
twarza elementarng wspolnote kulturowa. Pozwala przyswajac, a potem uczestni-
czy¢ w okreslonych przejawach kultury materialnej i duchowej, pozwala czu¢ si¢
,,u siebie”, zakorzeni¢ si¢ w obyczaju i tworzy¢ z innymi prawdziwg wspolnote.
Dobrym przyktadem jest tu islam, na gruncie ktérego wymaga si¢ pewnej ele-
mentarnej kompetencji w zakresie jezyka arabskiego. Wyznanie wiary i konwer-
sja na islam nie sa w ogdle mozliwe bez tej kompetencji. Drugi czynnik mozna
by nazwac¢ tez aksjologicznym, gdyz to wlasnie w rozwinigtych, monoteistycz-
nych systemach religijnych zostaty zawarte zhierarchizowane systemy wartosci,
w konkretny sposob regulujace wiele przejawow ludzkiego zycia. Taka funkcje
petnila zawsze Tora, Talmud, Ewangelie i Koran.

W Szkicach z aksjologii stosowanej Bohdana Dziemidoka spotkamy wiele
odniesien do najnowszej literatury, i to nie tylko $cisle filozoficznej. Przytacza on
czesto wyniki najnowszych badan socjologicznych, psychologicznych czy wyniki
badan nad stanem §wiadomosci i kulturg wspotczesnego czlowieka — uczestnika
procesow zachodzacych w zachodniej cywilizacji. Dziwi jednak brak odniesien
historycznych, brak charakterystyki determinant tkwiacych gleboko w dziejach
Zachodu. Postawa taka jest chyba przejawem scjentystycznego nastawienia auto-
ra, ktory podstaw dla swych uogolnien nie szuka w przesztosci i tradycji, a raczej
woli korzysta¢ z opisow naukowych, ujmujacych naszg zachodnig cywilizacje
W Sposob prezentystyczny, w jej ,,tu i teraz”. To radykalne skrocenie perspektywy
historycznej, czy wrecz pomini¢cie uwarunkowan historycznych, przyczynia sie
do ukazywania zagadnien aksjologicznych bez zwigzku z systemami etycznymi,
ktore wyrosty na gruncie religii.

Warto podkresli¢, ze Bohdan Dziemidok woli sytuowac si¢ po stronie ety-
ki opisowej, a wigkszo§¢ momentow, gdy problemy etyki wiaza si¢ w sposob
konieczny z identyfikacja religijng i $wiatopogladows, przemilcza lub opisuje
w kategoriach fundamentalizmu, co samo w sobie stanowi juz oceng’. Czy jednak

* S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, przet. H. Jankow-
ska, Warszawa 1997.
5 Por. B. Dziemidok, op. cit., s. 69.
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mozna w ogole ten aspekt poming¢? Wydaje si¢, ze absolutystyczne i normatyw-
ne systemy aksjologiczne zawarte w systemach religijnych stanowig jadro wszel-
kich etyk, a ich roli historycznej nie powinno si¢ pomijac¢ niezaleznie od tego, jaki
$wiatopoglad samemu si¢ wyznaje. Teoretycy cywilizacji, tacy jak Arnold Toyn-
bee, Samuel P. Huntington, Feliks Koneczny, dobrze to rozumieli i nie wyobrazali
sobie interpretacji wspotczesnych loséw cztowieka Zachodu bez uwzglgdnienia
swiadomosci aksjologicznej, ktdéra ma swe zakorzenienie w historii.

Nawet gdyby przyjac¢, ze nadchodzace dla Zachodu czasy to epoka triumfu-
jacego antyteizmu, ateizmu czy tylko indyferentyzmu religijnego, to nie sposob
przeoczy¢ faktu, ze ksiazkg wydang w najwigkszej liczbie egzemplarzy pozostaje
wiasnie Biblia, ze jej wptyw kulturowy — nie tylko stricte religijny — jest nie do
przecenienia. Do dzi$ wielu ludzi na catym globie, chcac rozstrzygnaé swe dy-
lematy moralne i uzyska¢ podpowiedz w konkretnych wyborach zyciowych, nie
sigga do badan socjologicznych czy filozoficznych, ale odwotuje si¢ do perspek-
tywy madrosciowej, proponowanej w tekstach glgboko osadzonych w tradycji
1 kulturze judeochrzescijanskie;.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze dzi§ do$¢ czesto mozna spotka¢ przemieszanie
aksjologii i etyki opisowej — w skrajnych przypadkach zmieniajacej si¢ tylko w so-
cjologie moralnosci — ze sposobem mowienia o charakterze madro§ciowym. W tej
drugiej perspektywie formutujemy wtasnie konkretne dyrektywy kierujace naszym
dziataniem. Dlatego madro$ciowa perspektywa wymaga rozwijania etyki norma-
tywnej, co w naszych nienormatywnych czasach stalo si¢ bardzo niepopularne.

Powrdoémy jeszcze do wyborow $wiatopogladowych. Wydaje sig, ze sg one
w istocie wyborami o charakterze irracjonalnym w tym znaczeniu, Ze nie istniejg
naukowe i w pelni racjonalne argumenty przemawiajace za istnieniem Boga, ale
zarazem nie istnieja zadne naukowe argumenty przemawiajace za jego nieistnie-
niem. Jakkolwiek by to dziwnie nie brzmiato w uszach dawnych i wspotczesnych
scjentystow walczacych z religia, nauka jest neutralna Swiatopogladowo. Wykazat
to Hoimar von Ditfurth w ksiazce Na poczgtku byt wodor®, argumentujac, iz nauka
opisuje tylko zjawiska ,,z tego §wiata”, wigc nie ma procedury empirycznej i eks-
perymentalnej, ktora by potwierdzata lub zaprzeczala istnieniu jakkolwiek pojetej
transcendencji. Rzecz w tym, ze Bog, jezeli istnieje, nie da si¢ wykry¢ takimi me-
todami. Nie dysponujemy zadnym papierkiem lakmusowym ani innym detektorem
wykrywajacym cos, czego z definicji nie mozna dostrzec w poznaniu bezposrednim
i potocznym ani w posrednim i naukowym. Oczywiscie, co innego, gdy dopusci-
my do$wiadczenie i poznanie mistyczne, wglady o charakterze intuicyjnym, czy
choc¢by uznamy relacje zawarte w Torze czy Ewangeliach za w pelni wiarygodne
— wlasdnie, wiarygodne, a nie potwierdzone metodami naukowymi. W tym sensie
wybory $wiatopogladowe majg charakter irracjonalny i sg przedmiotem wolnego

¢ H. von Ditfurth, Na poczqtku byt wodor, przet. A.D. Tauszynska, Warszawa 1978, s. 183—189.
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wyboru kazdego cztowieka, ktory musi dokonywac takich decyzji sam i na wtasny
rachunek ponosi¢ za te decyzje odpowiedzialno$¢.

Ze swej strony dodajmy, ze cztowiek cheacy zaprzge nauke do rozwigzywania
swoich dylematow $wiatopogladowych, podobny jest do bohatera G.G. Marqu-
esa ze Stu lat samotnosci, ktory uzywa dagerotypu do fotografowania przestrzeni
w roznych kierunkach, gdyz przejat si¢ teza teologow, ze Bog jest wszechobecny.
Naktadajac poszczegodlne negatywy, chee uzyska¢ wizerunek Boga — jezeli jest,
lub zaprzeczy¢ jego istnieniu — jezeli go nie ma. Zrodta takiego btedu myslowego
Hoimar von Ditfurth sytuuje w XVIII wieku, gdy teologowie, chcac nadmiernie
utatwi¢ sobie zadanie, nieopatrznie usytuowali Boga w $wiecie empirycznym.
Gdy nauka zaczeta wyjasnia¢ kolejne fragmenty uniwersum przyrody, teologo-
wie przenosili si¢ z pojeciem Boga do jego niewyjasnionych jeszcze regionow,
ktore niebawem nauka takze opisywata metodami racjonalnymi. Wytworzyto si¢
wrazenie, jak pisze Ditfurth, ze Bog cierpi na swoisty ,,gld6d mieszkaniowy”. Teo-
logowie sami zatozyli sobie petle, ktora nauka konsekwentnie zaczgta zaciskac.

Moral, jaki plynie z tej historii jest taki, Zze nie nalezy miesza¢ porzadkow
myslowych, a w szczeg6lnosci nie mozna naduzywac autorytetu nauki do walki
swiatopogladowej. Rzecz niby oczywista, a przeciez spory nieuwzgledniajace ar-
gumentacji Ditfurtha trwaja w najlepsze — ich temperatura wcale nie ostabla.

Rozwazmy teraz dwa istotne problemy, wobec ktérych staje wczesniej czy
p6zniej kazdy cztowiek. Wiele na to wskazuje, ze ich rozwigzanie tez zalezy od
irracjonalnego wyboru, o ktérym byta mowa. Pierwszy problem streszcza si¢
w pytaniu, jak by¢ szczgsliwym, a drugi, powigzany z pierwszym organicznie, jak
by¢ szczesliwym w obliczu nieuchronnej starosci i $mierci. W ujeciu Bohdana
Dziemidoka obie kwestie uzyskuja odmienng redakcje. Filozof relacjonuje teore-
tyczne i praktyczne ktopoty ze szczeSciem, a nastgpnie pyta, czy staro$¢ moze by¢
pickna, dobra, madra i szcze$liwa.

Bohdan Dziemidok, gdy chodzi o szczgscie, jest umiarkowanym optymista.
Po pierwsze, uwaza, ze mozna je osiggnaé, po drugie — formutuje konieczne wa-
runki, ktore — jego zdaniem — musimy spetnié, aby si¢ nim cieszy¢. Uznaje je za
warunki konieczne, cho¢ niewystarczajace. Zanim te warunki wymienimy, warto
zauwazy¢, ze optymizm w tej kwestii nie jest wcale rzecza czgsta, co wigcej —
mozna spotkac¢ si¢ z pogladem, Ze rozwazan nad szczgsciem w ogodle nie warto
podejmowac. Postuzmy sie przyktadem literackim. Bohater powiesci Wiestawa
Mysliwskiego zatytutowanej Ostatnie rozdanie pyta retorycznie: ,,Czy szczescie
nie jest tylko stowem pozbawionym wlasnego bytu. Albo tez bytem, ktoremu kaz-
dy moze nada¢ swoja nazwe, ale i tak bedzie to ztudzenie. Wystepuja przeciez
w zyciu kazdego byty-ztudzenia”. W innym miejscu bohaterka, wspominajaca
wazne wydarzenia ze swojego zycia i dokonujaca przy okazji swoistego bilansu,

7 'W. Mysliwski, Ostatnie rozdanie, Krakow 2013, s. 155.
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mowi: ,,Nieraz tylko mysle, czy bylabym szczes§liwa. Ale moze czasem warto
by¢ 1 nieszczesliwym. Szczegscie nie jest najwazniejsze. Czasem wazniejsze jest,
co si¢ przezyto™®. Tak wiec swoista prawda egzystencji, prawda przezywania co-
dziennosci, moze by¢ wazniejsza niz szczescie, ktoérego nie sposob zdefiniowac.
Co wigcej, moze si¢ okazaé, ze jego ciagle poszukiwanie, zafiksowanie uwagi na
technikach jego osiggania, moze by¢ gtowna przeszkoda w jego odczuwaniu.

»Zaktopotany filozof” zachowuje duzy dystans do mnozacych si¢ publikacji,
w ktorych formutuje si¢ gotowe przepisy na to, jak by¢ szczesliwym. Te prak-
tyczne poradniki pisza najczesciej psychologowie i — dodajmy od siebie — sg one
znakiem czasu. Naktady, w jakich si¢ sprzedaja, $wiadcza o tym, jak wspotczesny
cztowiek jest nieszczesliwy i zagubiony. Bohdan Dziemidok dokonuje przegla-
du réznych poradnikéw i ,,manifestow szczescia”, by na koniec, niezaleznie od
pewnej rezerwy do swej wlasnej propozycji, sformutowac 15 warunkow, ktorych
spetnienie ma nas uczyni¢ szczg¢$liwymi, a w kazdym razie ma nas do szczg$cia
trochg przyblizy¢. Wymienmy te punkty. Szczescie zapewnia: 1) zadowolenie
z pracy, 2) satysfakcja z jakiej$ aktywnosci, ktora nas silnie angazuje (hobby),
3) mitos¢, 4) przyjazn, 5) brak wygorowanych oczekiwan wobec zycia, 6) brak
wygoérowanych oczekiwan wobec innych ludzi, 7) realistyczne (tez niewygoro-
wane) oczekiwania w stosunku do zyciowego partnera, 8) brak maksymalistycz-
nych wymagan w stosunku do siebie samego, 9) unikanie i nawet pozbycie si¢
zawisci, 10) unikanie Iudzi chorobliwie ambitnych, 11) ukrywanie swych zalet
(by nie prowokowac innych i nie narazi¢ si¢ na zawis¢), 12) zyczliwosc¢, 13) brak
oczekiwan zwigzanych z wdzigczno$cig za wyswiadczone dobro, 14) zachowanie
wlasciwych proporcji w relacji z ludzmi (np. pomijanie spraw btahych, nieistot-
nych, ktére moglyby rodzi¢ konflikty), 15) zachowanie poczucia humoru (nawet
w sytuacjach trudnych i bolesnych).

Chciatoby si¢ westchngg, jak duzo tych punktéw. Czy proba stosowania si¢
do nich nie stanie si¢ ci¢zka praca, ktora skutecznie sthumi nawet to niewielkie
poczucie szczescia, jakie kazdy nosi w sobie, a ktore wynika z prostego faktu,
ze istnieje. A ktos$ ztosliwie dowcipny (punkt 15) moglby rzec: wybiore dekalog
choc¢by dlatego, ze jest krotszy! A mowiac catkiem powaznie, czy cztowiek, ktory
wyrost w kulturowej i religijnej tradycji judaizmu lub chrzescijanstwa, nie odnaj-
dzie wprost w swej wlasnej pamigci o wiele prostszych formul. Psalmy — forma
poetycko wyrazonych modlitw, a zarazem ogromny zasobnik regut podpowiada-
jacy cztowiekowi wierzacemu jak zy¢, moéwig wprost, kim jest cztowiek szczesli-
wy. Co ciekawe, ten opis znajdujemy w pierwszych stowach psalmu pierwszego.
Poczatek przytoczmy w pieknym przektadzie Romana Brandstaettera:

8 Ibidem, s. 105.
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O szczes$liwy maz

ktory nie chodzi za rada przewrotnych
i nie wszedl na droge grzesznikow

ani na stolicy szydercow nie siedzi,
ale upodobat sobie prawo Panskie

i nad prawem Jego rozmysla

we dnie i w nocy.

I bedzie jak drzewo

zasadzone nad wodami,

ktére wydaje owoc w czasie swoim,
a lis¢ jego nie wigdnie.

Wszystko, co czyni, jest udane’.

W drugiej czesci, ktorej nie cytuje, zgodnie z zasadami semickiego obrazo-
wania opierajacego si¢ na opozycjach i paralelizmach, czytamy o grzeszniku (sy-
nonimie czlowieka nieszczesliwego), ktorego pordwnuje si¢ do plew rozwiewa-
nych i unoszonych przez wiatr. To obraz powracajacy w Biblii, a odwoluje si¢
do techniki czyszczenia ziarna po omlocie przez podrzucanie go lopata w cza-
sie silnego wiatru. Warto§ciowe ziarno spada na ziemig, gdyz jest cigzkie. Ple-
Wy rozpraszaja si¢ unoszone wiatrem. W czasach gdy zniwa kojarza si¢ ludziom
z hatasem kombajnow na polach, taki metaforyczny obraz nie musi by¢ oczywisty.
Wracajac do czg$ci pierwszej, mozna rzec, ze przepis na szczescie jest prosty
i wyraza sie go w lapidarny sposob. Expressis verbis mowi si¢ tylko o trzech
zagrozeniach, ktorych nalezy unika¢. Rzecz w tym, by nie ulega¢ ludziom prze-
wrotnym, grzesznym i szydercom, u ktérych mozna domyslac¢ si¢ pychy, gdyz lek-
cewaza reguly postepowania pochodzace od samego Boga. W sensie pozytywnym
wszystko sprowadza si¢ do autentycznego przezywania ,,prawa Panskiego”, a wigc
regut zawartych w dekalogu. Obietnice szczescia, jakie si¢ dzieki temu uzyskuje,
opisuje stan wiecznie zielonego, wiecznie zywego drzewa, ktore przynosi dobre
owoce, a takze powodzenie w kazdej podejmowanej aktywnosci zyciowe;.

Trzeba otwarcie powiedzie¢, Ze narracja taka dla ateisty czy cztowieka indy-
ferentnego religijnie nie bedzie mozliwa do przyjecia i to nie dlatego, by nie byt
w stanie zaakceptowac takich zalecen, jak nie zabijaj, nie cudzot6z, nie kradnij...
oraz nie z tego powodu, by chciat toczy¢ niekonczace si¢ spory w ptaszczyznie
czysto metafizycznej. Gtéwna kontrowersja dotyczy raczej tego, kto jest ostatecz-
nym autorem prawa moralnego. Stad rodza si¢ dwa dyskursy do pewnego stopnia
rozlaczne i tylko do pewnego styczne.

Charakteryzujac przepis na szczgsliwe zycie, ktorego autorem jest Bohdan
Dziemidok, trzeba podkresli¢ pewien minimalizm jego zalecen. Punkty 5, 6, 71 8
nawotuja, by nie wymagac i nie oczekiwac za wiele od zycia, od innych ludzi, od
zyciowego partnera, a na koniec i od samego siebie. By¢ moze to stuszne postu-

° R. Brandstaetter, Psalmy, Warszawa 1989, s. 23.
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laty, by by¢ racjonalnym i umiarkowanym, ale jako$§ pozbawiajace zycie blasku
i tej szczypty szalenstwa, ktora kaze nam, cho¢ od czasu do czasu, porwac si¢ na
rzeczy niemozliwe.

Bardzo niepokojaco brzmi tez postulat 13, by nie oczekiwac zadnej wdziecz-
nos$ci za okazang zyczliwos¢. Czytamy tam: ,,Nie oczekuj, ze ludzie odptaca ci
dobrem za zto. Nie oczekuj, ze ludzie odptaca ci dobrem za dobro”. I dalej zda-
nie nasycone gorycza: ,,Nie oczekuj, ze twoje dzieci odplaca ci za twojg troske
i poswigcenie tym samym, kiedy bedziesz stary”'’. Bardzo to smutne i catkowicie
niezgodne z tym, co mozna przeczyta¢ u Marcela Maussa w jego stynnym Szkicu
o darze". Co wigcej, badania Maurice’a Godeliera!? potwierdzity uniwersalno$¢
spostrzezen Maussa. Rzecz w tym, iz w wielu kulturach praktyka daru wystepuje
w prawie identycznych formach i petni podobne funkcje spoleczne. Nie wcho-
dzac w szczegoty, mozna ogolnie powiedzie¢, ze obdarowywanie jest dzialaniem
dobrowolnym i zarazem jest aktem osobowym. Dzigki tej praktyce, miedzy tym,
kto daje dar a tym, kto go przyjmuje, ustala si¢ podwojna relacja: solidarnosci
i wyzszosci. Jakkolwiek by bylo, ludzie bedacy normalnymi uczestnikami zycia
spotecznego, zgodnie z opisem Maussa, sg zobowigzani do dawania daréw, do ich
przyjmowania, a pozniej do ich zwracania. W ten sposob tworzg si¢ silne wigzi
spoteczne i unika si¢ wyosobnienia, alienacji.

Tak wiec wydaje si¢, ze prawdziwego szczescia doznamy, obdarowujac, bedac
obdarowanym i bedac zdolnym — po pewnym czasie — do odwzajemnienia daru.
Byloby to bardzo smutne, gdybysmy zgodnie z postulatem 13 zrezygnowali z ocze-
kiwania wzajemno$ci. To skazywatoby nas na odcigcie wielu relacji z ludzmi i sa-
motnos¢.

Ostatecznie wszystkie proby sformutowania dtuzszej lub krotszej listy dy-
rektyw, ktore maja da¢ nam szczescie, traktujg zycie jak ,,zestaw do samodziel-
nego montazu”. (Kazdy, kto kiedykolwiek sktadat samodzielnie meble przywie-
zione w cze¢$ciach ze sklepu, wie, o czym mowa.) Jednak instrukcje do naszego
zestawu wydrukowano niewyraznie i brak pewnosci, czy posiadamy wszystkie
niezbedne czgsci — Sruby, wkrety 1 okucia. Stowem tgczniki, bez ktdrych catos¢
zyciowa nigdy nie bedzie calo$cia. T¢ analogie mozna by rozwijac, bo zty, btedny
lub/i niechlujny montaz ogranicza mozliwos$¢ poprawek. Przy kazdej rozbidrce
i probie powtorzenia konstrukcji co$ si¢ tamie i wykrusza. Nawet jezeli czesci
trafig wreszcie na swoje miejsce, to trzymaja si¢ stabo i pozostaja w stanie chwiej-
nej rownowagi, grozac zawaleniem. Ergo, gdyby$my chcieli sugerowac sie jaki-
mi$ poradnikami, z powoddw czysto pragmatycznych nasza instrukcja osiggania
szczgscia powinna by¢ krotka, jasna i jednoznaczna.

10°B. Dziemidok, op. cit., s. 89.

" M. Mauss, Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoleczenstwach archaicznych,
przet. K. Pomian, [w:] Socjologia i antropologia, Warszawa 2001.

12 M. Godelier, Zagadka daru, przet. M. Hoffner, Krakow 2010.
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Na koniec wypada odnies¢ si¢ do problemu staro$ci. Bohdan Dziemidok po
przeanalizowaniu wielu r6znych ujec i relacji na temat staro$ci dochodzi do wnio-
sku, ze w istocie o tym, czy staro$¢ jest szczgsliwa czy nie, decydujg dwa czyn-
niki obiektywne i jeden subiektywny. Pierwszy czynnik tworzy duzy zestaw ele-
mentoéw sktadajacy si¢ na aktualny stan i samopoczucie cztowieka w podesztym
wieku. Beda to: zdrowie, materialny poziom zycia, jakos$¢ relacji spotecznych
z rodzing, blizszymi i dalszymi znajomymi. Drugi czynnik to tzw. bilans zyciowy.
Swoisty rachunek zyciowych zyskow i strat, pozytywnych osiagnig¢ i wstydli-
wych klgsk. Staro$¢ wymusza przeprowadzenie takiego rozrachunku z przeszio-
$cig w obliczu konczacego si¢ zycia, w obliczu mozliwosci traktowania go jako
prawie zamknigtego 1 dopelnionego. Trzeci czynnik jest najwazniejszy. Chodzi
o subiektywne zadowolenie z tego, co jest i z tego, co byto. Chodzi o sposob
odczuwania zycia wzigtego en bloc i przezywanie go jako udanego i dobrego lub
nie. Ciekawe, ze to subiektywne poczucie nie musi zgadzac si¢ z obiektywnym
stanem rzeczy. To znaczy, ze mozna mie¢ poczucie negatywnego bilansu zycio-
wego po osiagnigciu ewidentnych sukcesow. Dzieje si¢ tak czesto na skutek wy-
bujatych ambicji i nadmiernych oczekiwan.

Wszystko to prawda, cho¢ wydaje sie, ze istotng wada rozwazan podjetych
przez Bohdana Dziemidoka jest brak jasnego odniesienia si¢ do fenomenu §mier-
ci. Oto6z w zaleznosci od tego, jak si¢ pojmuje Smier¢, tak tez si¢ pojmuje starosc,
a nawet cale zycie, ktore tak czy inaczej konczy si¢ tym dramatycznym aktem.
Smier¢ moze by¢ rozumiana jako ostateczny koniec lub przejécie do nowego
zycia, do nowej jego formy. Wielu autoréw podkresla, ze o sensie staro$ci
decyduje zdolnos¢ stawiania sobie celow — matych i duzych. Jak jednak stawia¢
sobie owe cele, gdy perspektywa czasowa kazdego dnia radykalnie si¢ skraca,
gdy czas na ich realizacj¢ kurczy si¢ z kazda godzing? Czy w takiej sytuacji czto-
wiek rzeczywiscie jest w stanie co$ planowac i moze kierowac si¢ ku przysztosci?
Owa przysztos¢ w kazdej dobie moze zosta¢ radykalnie zakwestionowana. Dla
ludzi wierzacych te cele siegaja poza dotychczasowe zycie, ksztaltujac i rady-
kalnie zmieniajac postrzeganie dotychczasowej egzystencji. Perspektywa indy-
widualnej nie$miertelnosci, zachowania duchowej tozsamosci, a w przysztosci
nawet odnowionej cielesno$ci, zmienia stosunek cztowieka wierzacego do sta-
rosci. W tej perspektywie staros$¢ to ostatni wazny etap przed przejsciem do lep-
szego bytu. Neotomista Albert Krapiec uzywal tu analogii do narodzin dziecka,
ktore wydostaje si¢ w czasie narodzin z tona matki i staje si¢ zdolne do nowe;j,
samodzielnej egzystencji. Moment przejscia tak w czasie narodzin dziecka, jak
1 $mierci-narodzin starca jest dramatyczny i bolesny, za to nieodwracalny i krotki.
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Zdzistaw Cackowski w Trudzie i sensie ludzkiego zZycia pisal, ze czlowiek
schodzi ze $wiata ,,tytem”"3. To metaforyczne okreslenie oznacza, iz w catosci jest
skierowany ku swej przesztosci. Kurczowo trzyma si¢ wszystkich wiezow, jakie
go jeszcze tacza z zyciem. Chee utrzymac mozliwie duzg ilos¢ relacji z zyjacymi
ludzmi. Taki jest los cztowieka odrzucajacego kazda forme indywidualnej
niesmiertelnosci.

Bohater Mysliwskiego z Ostatniego rozdania powraca po kilku latach nie-
obecnos$ci do rodzinnej miejscowosci 1 dowiaduje si¢ o $mierci swego kompana
od kart, hazardzisty, szewca Matei. Nie moga juz zagrac, ale kupuje tali¢ kart
1 idzie na cmentarz. Tam na ptycie nagrobnej po raz ostatni rozdaje karty i gra za
siebie i za niezyjacego Mateje. Czym jest to ostatnie rozdanie, ostatnia gra? Nie
gra si¢ tu ze $miercig w szachy, jak w Siodmej pieczeci Ingmara Bergmana, ale
probuje si¢ za wszelka ceng po stronie zycia utrzymac relacj¢ ze zmartym, cho¢by
symulujac jego uczestnictwo w grze. Jest to jednak tylko, z gory skazana na kle-
ske, proba duchowej nekromancji.

Teksty z ksiazki Teoretyczne i praktyczne kiopoty z wartosciami i wartoscio-
waniem naleza do tych, ktore si¢ juz kiedys czytato (wszystkie prace byty wcze-
$niej drukowane w czasopismach'?), ktore si¢ czyta dzi$ (teraz zostaly zebrane
w jedna catos¢ 1 wydane w formie zwartej) i ktore si¢ bedzie czytato, bo ich war-
tos¢ przekracza horyzont wyznaczony doraznoscig jednokrotnej czy dwukrotnej
lektury. Stowem, warto do tych tekstow wracac, by jeszcze raz zastanowié si¢
nad sensem takich poje¢, jak wolnos¢, odpowiedzialnos¢, szczescie, sens zycia,
staro$¢, narodowosc¢, akademicki etos zawodowy czy warto$¢ sztuki popularne;.
Przyszli czytelnicy — dzigki bogactwu, jakie niosg ze sobg prace Bohdana Dzie-
midoka — odkryja jeszcze wiele nowych tresci, ktorych dzisiejszy czytelnik (takze
piszacy te stowa) w petni nie dostrzega i nie jest w stanie doceni¢. Jedno nie ulega
watpliwosci, ze teksty te pobudzaja intelektualnie i sktaniaja do myslenia.

13 Z. Cackowski, Trud i sens ludzkiego zycia, Warszawa 1981, s. 9—28. Por. tez komentarz [w:]
M. Kociuba, Antropologia poznania obrazowego. Rola obrazu i dyskursu w poznawczym ujmowa-
niu Swiata, Lublin 2010, s. 135.

14 B. Dziemidok, op. cit., s. 293.
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Kronika Instytutu Filozofiit UMCS w roku 2013
Chronicle of the Institute of Philosophy UMCS in 2013

W roku 2013 pracownicy naukowi Instytutu Filozofii prowadzili dziatal-
nos¢ naukowa w obszarze badan, projektow i publikacji naukowych, organizacji
1 udziatu w konferencjach oraz redakcji czasopism naukowych.

MONOGRAFIE, PUBLIKACIJE, CZASOPISMA

Drukiem ukazaty si¢ trzy monografie bedace podstawg staran o tytut nauko-
wy profesora: Teresa Pgkala, Estetyczne konteksty doswiadczenia przesztosci,
Marek Hetmanski, Epistemologia informacji; Janusz Jusiak, Miedzy zdarzeniem
dzwigkowym a znaczeniem. Szkice z filozofii muzyki. Trzy monografie staly si¢
podstawa rozprawy habilitacyjnej: Jacek Gurczynski, C:\>Czym jest wirtualnos¢
Matrix jako model rzeczywistosci wirtualnej ; Tomasz Stefaniuk, A/-Kindi i po-
czqtki filozofii w $wiecie islamu; Pawel Bytniewski, Dyskursy wiedzy. Michela
Foucaulta archeologie nauk humanistycznych. Autorami pozostatych monografii
autorskich sa: Jacek Pasniczek, Andrzej Niemczuk, Rafat Czekaj, Krzysztof Polit,
Monika Baczewska-Ciupak.

Lacznie wydano 73 publikacje, na ktore sktadaty si¢ dwie monografie w jezyku
angielskim, 23 monografie naukowe w jezyku polskim (w tym 12 monografii
autorskich oraz 11 redagowanych), 11 rozdzialow w monografiach w jezykach
obcych (angielskim, niemieckim, francuskim, hiszpanskim, rosyjskim lub wtoskim)
oraz 37 rozdzialdow w monografiach naukowych w jezyku polskim.

Pracownicy Instytutu Filozofii opublikowali trzy artykuly w czasopismach
naukowych posiadajacych wspotczynnik wptywu Impact Factor (IF), znajduja-
cych si¢ w bazie Journal Citation Reports (JCR): Andrzej Kapusta, Theory of
Incomprehensibility: Social and Environmental Determinants of Mental Disor-
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ders, “Annals of Agricultural and Environmental Medicine Ann Agric Environ”;
Marcin Wolski i Anna Gomolinska, Concept Formation: Rough Sets and Scott
Systems oraz An Incidence Algebra Approach toKknowledge Granulation in Paw-
lak Information Systems, “Fundamenta Informaticae”. Ponadto ukazaly si¢ trzy
publikacje w czasopismach naukowych znajdujacych si¢ w bazie European Refe-
rence Index for the Humanities (ERIH) (autorzy: Jacek Gurczynski, Piotr Giza),
a takze dwie publikacje w zagranicznych czasopismach naukowych z grupy nauk
humanistycznych i spotecznych oraz nauk o sztuce i tworczosci artystycznej (au-
torzy: Teresa Pekala, Tomasz Kitlinski).

Drukiem ukazalo si¢ rowniez 19 publikacji w czasopismach naukowych
nieposiadajacych wspotczynnika wplywu Impact Factor (IF) oraz 20 publikacji
w czasopismach niezawierajacych si¢ w powyzszych grupach. Lacznie w roku
2013 pracownicy Instytutu Filozofii opublikowali 47 artykulow czasopismach
naukowych.

W roku 2013 wydano cztery numery czasopisma internetowego ,,Kultura i
Wartosci”, wychodzacego w Instytucie Filozofii: ANDRZEJA NOWICKIEGO
FILOZOFIA ,,W-DZIELO-WSTAPIENIA” pod red. Zofii Majewskiej, PRAWO
— KULTURA — WARTOSCI pod red. Moniki Torczynskiej, WARTOSCI — KUL-
TURA — HISTORIA: W KREGU FILOZOFII ROSYJSKIEJ pod red. Andrzeja
Ostrowskiego oraz PROBLEMY I STANOWISKA W AKSJOLOGII I ETYCE
pod red. Leszka Kopciucha i Tomasza Siwca.

Adres czasopisma: kulturaiwartosci.umcs.lublin.pl.

KONFERENCJE, DZIALALNOSC NAUKOWA

W ramach wspotpracy miedzynarodowej, bedacej kontynuacja Miedzynarodo-
wego Seminarium Kognitywistycznego, zorganizowano dwa spotkania, w ktérych
udzial wzieli znawcy z zagranicy: 22—23 kwietnia odbyto sie ,,II Seminarium Ko-
gnitywistyczne: Victor Rosenthal, Institut Marcel Mauss, EHESS Paris, The Inner
Voice / Many Faces of Meaning”. Organizatorem seminarium byt Zespot Kognity-
wistyki Instytutu Filozofii oraz Zaktad Logiki i Filozofii Nauki Instytutu Filozofii.
W dniach 12—14 listopada odbyto si¢ ,,III Otwarte Seminarium Kognitywistyczne:
Goran Sonesson, Centre for Cognitive Semiotics, Lunds Universitet, Elements of
Evolutionary Cognitive Semiotics / Towards Cognitive Semiotics”, zorganizowane
przez Instytut Filozofii oraz Grupe Badawczg Mind, Signs and Models.

20 marca 2013 roku odbyta si¢ III Konferencja Naukowo-Szkoleniowa ,,Ba-
dania naukowe w medycynie — perspektywa bioetyczna”. Organizatorem kon-
ferencji byt Instytut Filozofii wraz z Komisjg Bioetyczng Instytutu Medycyny
Wsi w Lublinie, Wydziatem Pielegniarstwa i Nauk o Zdrowiu, Uniwersytetem
Medycznym w Lublinie oraz Helsinska Fundacja Praw Czlowieka w Warszawie.
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Zaktad Historii Filozofii Nowozytnej oraz Lubelskie Towarzystwo Naukowe
w dniach 20—21 czerwca zorganizowali ogdlnopolska konferencj¢ naukowa pt.
,Filozofia XVII wieku — zrodta i kontynuacje”.

11 czerwca odbyta si¢ ogdlnopolska interdyscyplinarna konferencja naukowa
,ldea kreatywnosci”. Konferencja zostata zorganizowana przez Zaktad Historii
Mysli Spoteczne;j.

Ponadto pracownicy Instytutu wygtosili 36 referatow na konferencjach mig-
dzynarodowych oraz 50 referatow na konferencjach krajowych.

PROJEKTY BADAWCZE

W roku 2013 dr Marcin Trybulec zlozyt wniosek o realizacje projektow
mig¢dzynarodowych: ,,Studenci WFiS UMCS na krajowym i europejskim rynku
pracy” — wniosek uzyskat pozytywna ocen¢ formalng i zostat poddany ocenie
merytoryczne;j.

Dr Tomasz Kitlinski uczestniczyt w projekcie badawczym ,,Hospitality vs
Hatred of the Other: A Study of Welcoming versus Prejudiced Representations of
Otherness in Britain and Poland”, finansowanym przez Komisj¢ Europejska w ra-
mach Programéw Ramowych Unii Europejskiej (University of Brighton); prof.
Malgorzata Kowalewska realizowata dwa projekty badawcze: ,,Edycja krytyczna
dzieta filozoficznego Qaestiones in libros Parvorum naturalium Aristotelis Pawla
z Worcyzna”, finansowany przez MNiSW, oraz ,,Problematyka filozoficzna w epi-
stolografii Hildegardy z Bingen”, finansowany przez Narodowe Centrum Nauki.
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