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Technika we wspolczesnych koncepcjach filozoficznych

Technique in Contemporary Philosophical Concepts

Josep Maria Esquirol, profesor Uniwersytetu Barcelonskiego, jest koordy-
natorem miedzyuniwersyteckiej grupy badaczy Etica y filosofia contemporanea.
Jego zainteresowania obejmujg filozofi¢ polityki, filozofi¢ wspotczesng (Heideg-
ger, Levinas, Ricoeur, Arendt, Patocka), etyke i filozofi¢ techniki. Jest autorem
dziewieciu ksigzek. Ostatnio ukazaly si¢ Uno mismo y los otros (Herder, 2005), El
respeto y la mirada atenta (Gedisa, 2006), El respirar de los dias (Paidos 2009).
W niniejszej recenzji chciatbym przedstawic¢ czytelnikom najnowszy esej tego
autora zatytutowany Los filosofos contempordaneos y la técnica'.

Poniewaz kazda recenzja jest silg rzeczy osobistym spojrzeniem jej autora
na omawiane dzieto, a spojrzenie to nie musi wcale zgadzac si¢ z tym, co autor
recenzowanej pracy uwaza w niej za wazne i co chciatby podkresli¢ i uwypuklic,
pozwolg sobie na poczatku przedstawic¢ to wlasnie autorskie spojrzenie na dzieto,
z ktérym zazwyczaj mamy do czynienia we wstepie. Josep Esquirol wychodzi
z zatozenia, ze w ostatnim czasie do tradycyjnych zagadnien filozoficznych — bytu,
prawdy, sprawiedliwosci, historii, zta, czy tez natury samego czlowieka — doszedt
jeszcze jeden niezwykle istotny problem: technika. Najwieksi mysliciele, tacy jak
chociazby Heidegger i Ortega y Gasset, zaczeli okresla¢ nasza epoke jako ,.ere
techniki” i faktycznie wydaje si¢, ze wlasnie technika — czy ,.technologia”, jak
chcg inni, pragnac podkresli¢ wzajemne zalezno$ci techniki i nauki — stanowi rys
najbardziej dla tej epoki charakterystyczny. I nie chodzi tu, rzecz jasna, o zwykte
postugiwanie si¢ narzedziami, nawet tymi najbardziej udoskonalonymi i skompli-
kowanymi, ale o rozumienie samego pojecia ,,technika” w sposob bardzo szeroki.

' M. Esquirol, Los filésofos contemporaneos y la técnica. De Ortega a Sloterdijk, Gedisa,
Barcelona 2012, ss. 205. Cytaty w tek$cie wedtug tego wydania, numer strony znajduje si¢ w na-
wiasie.
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»Wszak wyrazenie «era technicznay» — lub jakie$ inne, stanowiace jego ekwiwa-
lent — usituje u§wiadomic¢ nam radykalna, techniczng transformacj¢ $wiata, same-
go zjawiska techniki, stajgcego si¢ nowa sktadowa czgscia rzeczywistosci, mody-
fikacji juz nie jakich§ okreslonych aspektow czy konkretow zycia ludzkiego, ale
jego aspektow bardziej ogolnych i znaczacych: sposobu myslenia, postrzegania
Swiata, zycia, organizowania zycia politycznego i legitymizacji wladzy..., czy-
li krétko mowiac [usituje nam ono uswiadomié¢] technike, ktora staje si¢ rodza-
jem ideologii, mega systemem, sita, ktorej potegi nie jesteSmy w stanie okreslic,
a moze nawet czynnikiem zagrazajagcym humanizmowi” (s. 12).

Jednym z podstawowych wymogow filozoficznego powotania staje si¢ obec-
nie zrozumienie — na tyle, na ile jest to mozliwe — historycznej specyfiki naszej
epoki, okreslenia, gdzie tak naprawde jesteSmy. Pytania o charakterze etycz-
nym nie sg czyms, co przychodzi potem czy przedtem, ale wyrazaja si¢ wlasnie
w tym zapytaniu o charakterze fundamentalnym. Nie sposéb pomingé tutaj
pragmatycznego aspektu tego problemu, bo przeciez skuteczno$¢ naszego dziata-
nia zalezy od zrozumienia otaczajacych nas okolicznosci i zrozumienia naszego
w nich miejsca. Ponadto pytania dotyczace istotnych kwestii, zwigzanych cho-
ciazby z bioetyka, globalizacjg czy nawet, jesli to mozliwe, pytania dotyczace
mozliwosci przeksztalcenia nas samych i stworzenia przez nas jakiej$ — jak chca
niektorzy — ery ,,postludzkiej”, ktérej my sami bedziemy bohaterami, sg prze-
ciez pochodne w stosunku do wilasciwie i jasno postawionego pytania, czy pytan,
o charakterze fundamentalnym.

Juz u Ortegi y Gasseta bardzo tatwo mozemy zauwazy¢, ze jego przenikli-
we spojrzenie na rzeczywistos¢ nie mogto nie docenia¢ znaczenia i zmian, jakie
w ludzkich spoteczenstwach spowodowato zjawisko techniki. Problemowi temu
poswiecit Ortega dwa teksty, dos¢ od siebie w czasie odlegte i dlatego tym bar-
dziej interesujace: Medytacje o technice, ktoéry powstat na podstawie wyktadow
uniwersyteckich wygloszonych przezen w roku 1933, oraz Mit cztowieka poza-
technicznego — odczyt wygloszony w Darmstadzie w roku 1951. ,,Lektura obu
tych tekstow pozwala nam zauwazy¢, jak bardzo sposob rozumienia sensu zjawi-
ska techniki wpisuje si¢ w jadro jego filozofii Zycia i1 jego pojmowania ludzkiej
kondycji” (s. 15). Teksty te poswigcil hiszpanski mysliciel wylgcznie problema-
tyce techniki, ale w innych jego esejach rozwazania dotyczace tego zagadnienia
sa takze w duzej mierze obecne. Wszak jednym z gldéwnych watkow Buntu mas
jest zakwestionowanie idei postepu w sensie jego nieuchronno$ci. Nie istnieje
zaden postep 1 zadna ewolucja, ktore jednoczes$nie nie bytyby zagrozone regre-
sem, a przekonanie, ze przebieg wydarzen historycznych nastepuje zawsze po li-
nii wznoszacej si¢, jest oparte na bardzo kruchych podstawach. ,,I to samo wypada
powiedzie¢ o postepie technicznym. W czasach obecnych tatwo mozna zaryzyko-
wac twierdzenie, ze w przyszlosci bedziemy mieli do czynienia z naprawdg spek-
takularnym postgpem technicznym, ale Ortega kwestionuje nawet te, tak prze-
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ciez powszechne, przepowiednie. Technika, jako produkt kulturowej troski, pracy
i wysitku, jest owocem kultury przekraczajacej nieustannie swoj wlasny poziom
rozwoju. I dlatego w pelni uzasadnione jest pytanie: czy zainteresowanie wylacz-
nie technikg moze by¢ gwarantem postepu tej ostatniej? I wypada odpowiedziec,
ze, wedlug Ortegi, jedynie nieustanne zainteresowanie catoscia kultury pozwala
utrzymac impuls technicznego rozwoju, gdyz to kultura, jako catos¢, stanowi fun-
dament, na ktorym opiera si¢ technika” (s. 16).

Rozdzial drugi ksiazki Josepa Esquiroli poswigcony jest pogladom Mar-
tina Heideggera. W pogladach niemieckiego filozofa problem techniki nie jest
w zasadzie traktowany jako osobna i izolowana kwestia, ale raczej jako jeden ze
sposobow dojscia do najbardziej istotnych zagadnien filozoficznych. ,,Akcentuje
on utozsamienie techniki z metafizyka: odkrycie bytu z technicznego punktu wi-
dzenia (czyli bytu jako przedmiotu kalkulacji i planowania) stanowitoby tu punkt,
w ktorym wypetnia si¢ zachodnia metafizyka i w ktorym byt popada w zupetne
zapomnienie. Pod dominacjg poznania o charakterze technicznym, autentyczne
mys$lenie zostatoby odsuni¢te na bok i dlatego wysitki Heideggera zmierzajg wia-
$nie do jego odnowy: spokoj, przebywanie, blisko$¢, to wlasnie okreslenia od-
zwierciedlajace te intencje” (s. 41).

Najistotniejsze uwagi dotyczgce techniki zawierajg teksty Heideggera, ktore
powstaly poczawszy od lat 40., ale juz w Byciu i czasie z roku 1927 pojawiaja si¢
watki §cisle ze zjawiskiem techniki zwigzane. Wyrazniej na temat techniki wypo-
wiada si¢ natomiast niemiecki filozof we Wstepie do metafizyki opublikowanym
w roku 1953, ale nawigzujacym $cisle do wyktadu wygloszonego w lecie roku
1935. ,,0go6lnoswiatowy rozwoj techniki i to, co teraz, na poczatku wieku XXI na-
zywamy «globalizacjg», jest uwazany przezen za zjawisko, ktoremu towarzyszy
upadek duchowy. [Heidegger w zwiazku z zagrozeniem duchowos$ci| nawotuje,
by kto$ — co najmniej naréd — przejat na siebie odpowiedzialno$¢ i wziat spra-
wy w swoje rece” (s. 42). Tekst Pytania o technike, wygloszony w Bawarskiej
Akademii Sztuk Pigknych w roku 1949, koncentruje si¢ na charakterystyce istoty
techniki jako podstawy wszelkich innych zjawisk wspdtczesnego $wiata. Zagad-
nienie dotyczace zbudowania takich struktur spotecznych, ktdre pozostawatyby
w zgodnosci z dominacjg czynnika technicznego, zaprzatato umyst niemieckiego
mysliciela do konca jego zycia. W roku 1966 udzielit wywiadu czasopismu ,,Der
Spiegel”, ktory to wywiad znalazt si¢ w zbiorze pism opublikowanych juz po jego
$mierci. Czytamy tam migdzy innymi: ,,Dzisiaj kwestig dla mnie pierwszorzgdng
jest odpowiedz na pytanie, jak mozna by dokona¢ koordynacji systemu politycz-
nego z aktualnym obrazem epoki technicznej. Nie znam odpowiedzi na to pytanie,
ale nie wydaje mi si¢, by moglby to by¢ system demokratyczny” (s. 43).

Do Heideggerowskich obaw dotyczacych roli i znaczenia, jakie we wspot-
czesnym swiecie odgrywa technika, dotacza si¢ bohater trzeciego rozdziatu ksigz-
ki, czeski filozof, Jan Pato¢ka. W epoce technicznej mamy do czynienia z moz-
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liwo$ciami dziatan, ktére nie majg precedensu w historii ludzkosci. Najbardziej
efektywne wykorzystanie tych mozliwosci, a nawet ewentualne ich zwigkszenie,
zachodzi na obszarze dziatan wojennych. ,,Dwie wojny $wiatowe to konflikty
o charakterze ekstremalnym, podczas ktérych ludzi uzywalo si¢ jedynie jako
srodkow pozostajacych do dyspozycji, ktore wystane na front, po ich zuzyciu czy
zniknigciu, zostawaly zastgpione przez inne. Dziesigtki milionow ludzi potrak-
towano utylitarnie, rozdysponowano ich i doprowadzono do ich zuzycia, tak jak
to si¢ zazwyczaj robi ze Srodkami: zmobilizowano ich do uczestnictwa w dziata-
niach wojennych, a po wyczerpaniu czy $mierci zastgpiono ich przez nowy wer-
bunek” (s. 80). Przy czym pojecia ,,srodka” i ,,zastepowalnosci” nalezy rozumiec
tutaj w sposob dostowny i stanowigcy doskonata egzemplifikacje technicznej wi-
zji rzeczywisto$ci, w ktorej sie poruszamy. Jestesmy tu jednak swiadkami bardzo
zagadkowego zjawiska. Pomimo tego, ze w rzeczywisto$ci mamy do czynienia
jedynie z rozmieszczaniem, zuzyciem i zastepowalno$cig srodkow, w dalszym
ciggu niektorzy mowig o osobach, ktore si¢ poswigcaja badz sa poswigcane. Sfera
jezyka jest w tym przypadku niezgodna z istotg tego, z czym mamy do czynienia
w $wiecie zdominowanym przez technike: ,,pojecie «ofiary» zaktada rozumienie
$wiata inne anizeli to wywodzace si¢ z techniki” (s. 80).

Hannah Arendt, protagonistka rozdziatu czwartego, znalazta si¢ w ksigzce
Los filosofos contemporaneos y la técnica dlatego, ze jej sposob potraktowania
kondycji ludzkiej, odwolujacy si¢ zresztg do klasycznego schematu podziatu na
poiesis 1 praxis, bardzo sugestywnie podkresla znaczenie naszych technicznych
umiejetnosci. Wszak jej Kondycja ludzka, w wersji niemieckiej opublikowanej w
roku 1958, nosi znamienny tytut Vita activa. ,,Mys$lenie o kondycji ludzkiej im-
plikuje myslenie o tym, co robimy (vida activa) oraz myslenie o tym, co robimy,
kiedy nie wykonujemy zadnej czynnosci (vida contemplativa). Wzmiankowane
dzieto Arendt postanawia poswigcic aspektowi pierwszemu, aspektem drugim ma
zamiar zajaé¢ sie w oddzielnej ksiazce (Zycie duchowe), dziele, do ktorego napi-
sania przystgpi w ostatnich dniach swego zycia, ktorego nie ukonczy i ktore zo-
stanie wydane juz po$miertnie” (s. 93). Wstep do Kondycji ludzkiej jest odbiciem
niepokojow Arendt dotyczacych cztowieka przysztosci, ktory jako twor wspot-
czesnej, niemalze wszechmocnej nauki w sposdb automatyczny ma buntowaé
si¢ przeciwko ludzkiej egzystencji w postaci danej nam przez natur¢ i zmienia¢
ja wedhug swoich wlasnych pomystow. I nie nalezy raczej mie¢ watpliwosci, ze
wprowadzanie takich zmian lezy w zakresie naszych mozliwosci, tak samo jak
dokonanie destrukcji wszelkiego zycia organicznego na ziemi. Otwartg kwestig
pozostaje tu jedynie, czy pragniemy (lub nie) takiego wtasnie zastosowania na-
szych osiggnie¢ naukowych i technicznych, a decyzje te, jako dotyczace wszyst-
kich, nie moga by¢ podejmowane ani przez samych naukowcow, ani nawet przez
profesjonalnych politykow. ,,A zatem mozliwo$¢ zmiany naszej kondycji wynika
z naszych zdolnosci technicznych, ale sam problem posiada naturg polityczng
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i stad mamy tutaj do czynienia z do$¢ wyrazistymi sprzeczno$ciami. Zeby dobrze
zrozumie¢ ich znaczenie, trzeba ponownie przemysle¢ t¢ nasza kondycje, czyli
wypracowac [nowa] postac jakiejs filozoficznej antropologii” (s. 94).

Przedmiotem analizy w rozdziale poswieconym Hansowi Jonasowi jest jego,
dostepna rowniez w jezyku polskim, ksigzka Zasada odpowiedzialnosci: etyka
dla cywilizacji technologicznej. Jest to publikacja, w ktorej dominuja ,,dojrzatosé¢
i synteza” poprzednich badan autora dotyczacych gnostycyzmu, zjawiska §wiado-
mosci, filozofii zycia, marksowskiej utopii, idei postepu 1 oczywiscie wladzy, jaka
daje cztowiekowi technika oraz koniecznos¢ sformutowania nowej etyki. Nowy,
niemajacy precedensu w historii, rodzaj podejmowanych przez nas dziatan, wy-
maga stworzenia nowej etyki, opartej na szerzej pojmowanej odpowiedzialnosci,
proporcjonalnej do wzrostu naszych mozliwosci oddziatywania na srodowisko
zewngtrzne i opartej na pokorze, ktdra nie wynika juz, jak to miato miejsce przez
tysigclecia, z naszego niewielkiego znaczenia, ale przeciwnie — z olbrzymiego
wzrostu naszych mozliwos$ci, ktoremu powinien towarzyszy¢ wzrost zdolnosci
przewidywania i osadzania. Innymi stowy, ,,etyka odpowiedzialnosci doprowadzi
do postawy umiarkowania i nieustannej czujnosci” (s. 114).

Bohater rozdziatu szostego ksiazki Josepa Esquiroli, francuski mysliciel
Jacques Ellul, w swoich dzietach poswigcal zjawisku techniki wyjatkowo duzo
miejsca. W jego spusciznie, obejmujacej problematyke prawnicza, teologiczna,
filozoficzng, socjologiczng, historyczna, az trzy ksigzki po$§wiecone sg zagad-
nieniom technicznym: przetlumaczona na jezyk hiszpanski Wiek techniki z roku
1954 oraz System technicystyczny (1977) i Technologiczny blef (1988). Podobnie
jak Heidegger, Ellul uwaza, ze nigdy nie zrozumiemy wspotczesnej techniki, je-
zeli bedziemy si¢ uporczywie trzymali wyltacznie jej pojgcia instrumentalnego
1 W pewnym sensie ,,antropocentrycznego”. Zazwyczaj zwykto si¢ uwazac, ze
»technika jest instrumentem w rekach ludzkiego podmiotu, instrumentem, ktory
jako taki jest neutralny z punktu widzenia etycznego, jako ze wszystko zalezy
od uzytku, jaki z niej robimy i od celoéw, jakie pragniemy osiagnaé. W zwigzku
z tym najczesciej albo dokonujemy analiz poszczegoélnych technik jako odsepa-
rowanych od siebie, albo tez traktujemy zjawisko techniki tak, jakby stanowita
esencje wszystkiego, a nie tylko pewna cechg charakterystyczng” (s. 136). Ellul,
oddalajac si¢ juz w tym momencie od Heideggera, uwaza, ze aby naprawde przy-
blizy¢ si¢ do zrozumienia problemu, powinnismy zmieni¢ nasze dotychczasowe
podejscie i potraktowac zjawisko techniki jako rodzaj systemu.

Jiirgen Habermas: technika jako ideologia to tytul siddmego rozdziatu oma-
wianej ksigzki. Zagadnienia techniki sg obecne na wszystkich etapach tworczosci
niemieckiego filozofa, poczawszy od jego wczesnych pism, kiedy byl zwigzany
ze Szkotg Frankfurcka, a skonczywszy na jego polemice z Peterem Sloterdijkiem.
Wedlug Habermasa mysliciele wspotczesni nie pytajg juz, jak to czynili starozyt-
ni, o warunki moralne dobrego i doskonalego zycia, ale o fizyczne warunki prze-
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zycia, a prymat zdobylo hasto zachowania zycia. Nastgpito zburzenie trwajacej
wieki bariery pomigdzy zyciem praktycznym a kontemplacyjnym, zmieniono
przy tym rozumienie tego, co oznacza polityka, ktorej zadaniem stato si¢ teraz
utrzymanie wladzy 1 zycia, albo inaczej — zapewnienie zycia poprzez utrzymanie
wladzy, a zatem kwestie czysto techniczne. Przy czym o ile w mysli klasycznej,
Arystotelesowskiej, filozofia praktyczna, ze wzgledu na swoj przedmiot, nie byta
naukg $cista (apodictica), to od czasow Hobbesa usitowano zarowno dla etyki,
jak i dla polityki zbudowac¢ podstawy takie, jakie posiadaty nauki przyrodnicze.
,»W ten sposob wiedza techniczna opiera si¢ na owej espisteme, ktora u Arystote-
lesa byta $cisle oddzielona od wszelkiej praktyki. O ile u Arystotelesa phronesis
byta w koncowym efekcie zawsze zorientowana na sophia, o tyle dzisiaj prymat
przejmuje technika, ktorej celem jest panowanie nad swiatem, a koncowym efek-
tem ma by¢ osiggnigcie umiejgtnosci sztucznego odtwarzania procesow natural-
nych” (s. 159-160).

W ten oto sposob polityka przeksztatca si¢ w filozofi¢ spoteczna, albo raczej
w fizyke spoteczenstwa. Zostalty zmienione i metody, i przedmiot. Filozofia spo-
teczna usituje ustali¢ raz na zawsze warunki porzadku panstwowego po to, by
poézniej zastosowac je w sposob techniczny na materiale ludzkim. ,,Pierwszym
— 1w pewnym sensie ostatnim — pragnieniem Habermasa jest przywrocenie roz-
roznienia pomiedzy dwoma fundamentalnymi typami dziatania, dwoma typami
racjonalnosci, dwoma modelami spoteczenstwa. Tego wlasnie dotyczy zasadni-
cza tre$¢ jego dzieta Dziatania komunikacyjne, opublikowanego na poczatku lat
osiemdziesiatych” (s. 160).

Szokujace nieco tezy Petera Sloterdijka, sympatyka Nietzschego, to tres¢
ostatniego rozdziatu ksigzki Josepa Esquiroli. Przedmiotem analizy autora sa tu
dwa eseje niemieckiego filozofa i kulturoznawcy: Normy dla ludzkiego zwierzynca
(1999) i Czlowiek samosterujgcy (2000). Czlowiek, ktory wytania si¢ z tych tek-
stow, to dzika bestia, tylko nieco oswojona. Bestia ta wymaga na swojej drodze do
cztowieczenstwa hodowcow, pandw czy wiascicieli, ktorzy podczas procesu udo-
mowiania spacyfikujg jej najbardziej brutalne instynkty. Klasycznym przyktadem
procesu udomowiania byt rozwdj rolnictwa i powstanie towarzyszacego mu osia-
dtego trybu zycia. ,,Zajecie okreslonego terytorium potrzebuje organizacji tech-
nicznej (zeby produkowaé zywnos¢) i zasad politycznych (by umozliwi¢ wspot-
zycie). Dom, w sensie dostownym, jest jednym z najbardziej istotnych symboli
tego etapu. | jest on nim rowniez w sensie metaforycznym. Jezyk stanowi ludzka
siedzib¢ — mawiatl Gadamer, poprawiajac czy moze uzupetniajgc Heideggera. Je-
zyk udomawia cztowieka i, szczegdlnie w ostatnich etapach rozwoju naszej kultu-
ry, kto umie czyta¢ i pisac, a zatem kto otrzymat wyksztatcenie, jest cztowiekiem
wychowanym, udomowionym” (s. 180). Proces cywilizacyjny to dla Sloterdijka
proces udomowiania ludzkiej bestii poprzez stosowanie odpowiednich technik,
nazywanych przezen ,,antropotechnikami”. JesteSmy w duzej mierze produktem



Technika we wspotezesnych koncepcjach filozoficznych 119

antropotechniki, ktorg stanowi pismo, dzie¢mi pergaminu, ksigzki i druku, ale
problem w tym, Ze ta antropotechnika zestarzata si¢ i nie przynosi juz owocow,
a jej slaba skutecznos¢ widoczna byta doskonale podczas drugiej wojny $wiato-
wej. Wyksztatceni Niemcy, ktorzy rankiem zachowywali si¢ jak dzikie bestie, po-
potudniami zajmowali si¢ czytaniem dobrej literatury i1 stuchaniem dobrej muzy-
ki. Po tych wydarzeniach ostatnie wersje humanizmu w postaci egzystencjalizmu,
marksizmu czy personalizmu byly z gory skazane na niepowodzenie. Ksigzki
i prasa nie zniknely, przestaly tylko pelni¢ swoja funkcje, ktora stanowito podtrzy-
mywanie zycia spotecznego. Ich funkcje przejety, przynajmniej czesciowo, tele-
wizja i Internet. Europejczycy nie wyciagneli wystarczajacych wnioskow z lekcji,
jaka powinny im da¢ katastrofy wieku XX — wojny $wiatowe, Holokaust, bom-
ba atomowa, eksploatacja §wiata przy pomocy techniki. ,,Wspolnota europejska
w dalszym ciaggu ufa swojemu humanizmowi i chetpi si¢ uniwersalnym charakte-
rem swojej kultury. Ale w rzeczywistosci humanizm to juz tylko widmo, uzalez-
nienie, ktore utrzymuje nas w stanie gnusnosci i ignorancji wobec wymagan, jakie
stawia przed nami nasza epoka” (s. 182).

Czytelnikowi $ledzacemu za autorem omawianej ksigzki refleksje najzna-
komitszych umystow XX wieku, dotyczace ich wizji zjawiska techniki, ktorego
przeciez nie traktuje si¢ w omawianych koncepcjach jako wyizolowanego obszaru
wspoélczesne] rzeczywistosci, trudno uniknaé pewnego niepokoju, kiedy uswia-
domi sobie, ze prawie wszystkie te koncepcje, za wyjatkiem najwczesniejszej,
Ortegianskiej, czgsciej podkreslajg niebezpieczenstwa i putapki rozwoju nauko-
wo-technicznego anizeli dobrodziejstwa, ktore za sobg niesie. Ale tez i pewnie taka
jest rola intelektualistow, by zwraca¢ uwage na to, co umyka uwadze umystowi
przecietnemu. Bardziej niepokojacy jest natomiast fakt, ze nawet jesli te intelektu-
alne niepokoje sg znane, to przewaznie nie maja zadnego praktycznego wptywu na
rzeczywisto$¢, ktora catkowicie zostata podporzadkowana z jednej strony regutom
demokratycznego panstwa prawa, a z drugiej — wymogom gospodarki rynkowe;.
Coz innego zatem pozostaje intelektualistom niz kolejne nawotywania i przypomi-
nania. Ksiazka Josepa Esquiroli zdaje si¢ stanowi¢ swietng synteze tych przestrog
iniepokojow. Na pytanie, na ile sg one uzasadnione, moze natomiast odpowiedzie¢
jedynie przyszly bieg wydarzen.



